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FORORD

Jag framfor hdrmed ett stort tack till mina respondenter som upplétit tid fran sitt virdefulla
arbete med att bekdmpa hedersrelaterat vald. Ni gor alla en mycket god insats, utifrén olika
erfarenheter. Utan er medverkan skulle uppsatsen inte fitt samma innerbord och mitt
ursprungliga syfte inte kunnat uppnas. Jag tackar ocksa min handledare, Ulf Johansson Dahre,
for ett gott samarbete. Ett stort tack dven till mina fordldrar som stottat mig under skrivandets
process och under perioder upplatit sitt hus for skrivro. Framfor allt vill jag sdga tack till dig
Petter som uthalligt varit mitt bollplank™ och tagit del av mina asikter i &mnet och inte minst
fatt mig att tro pa min idé.

Tack for Ert stod.

Malmé 2006 Maya Wolinder



1. Inledning

En morgon 16d huvudrubriken i tidningen Metro — ”Skadad heder bakom mordf6érsék mot
flicka” (Metro 29/3-06 Andersson Jonas). Jag hade sedan ldnge funderat pé att fordjupa mig 1
problematiken med hedersrelaterat vald och for mig blev artikeln ett ytterligare argument for
att den hir uppsatsen borde skrivas. Trots de kraftanstrdngningar som politiker lovade infora
gentemot hedersvéaldet, efter mordet pd Fadime Sahlindahl for fyra ar sedan, &r mord eller
mordforsok 1 hederns namn fortfarande en realitet i vart samhille. Det fick mig ocksd att
undra vad samhaillet egentligen dstadkommit for att forhindra att unga kvinnor ska drabbas av
dylika illdad. Det var borjan till en 1dng resa som utmynnade i min uppsats med en storre
uppfattning om problematiken men ocksa en insikt i hur komplext och kontroversiellt
hedersfragan uppfattas i det svenska samhéllet.

I en kartlaggning 2004 uppskattade lansstyrelserna att mellan 1500-2000 unga kvinnor var
utsatta och att mellan 150-300 behdvde skyddat boende (www.regeringen.se). Men
morkertalet forvantas vara stort, bara i Véstmanlands 14n rapporterades 70 fall av hedersvéld
det hédr aret och det berdknas finnas ett stort morkertal 6ver hela landet (Léansstyrelsen
Vistmanlands 1dn 2006 ). Att hedersvald existerar i den omfattningen kan forvéna, da
rapporteringen 1 media dr knapphidndig jimforelsevis med den mediastorm som f6ljde efter
mordet pd Fadime Sahlindal. Vad innebédr medias ointresse for fallen av hedersvald? Har det
svenska samhéllet vant sig vid foreetelsen av hederdad och déirav inte finner problematiken
lika intressant eller dr det sé att vi fortfarande har svart att forklara och tala om fenomenet?
Den efterfoljande debatten efter mordet pa Fadime verkar styrka det sistndimnda. Debatten
kom att utvecklas till en teoretisk diskussion om kulturbegreppet, det universella patrialkatet
och risken for en oOkad kulturrasism 1 samhillet medan de drabbade kvinnorna kom 1
skymundan.

Debatten var stundom hétsk och majoriteten av inldggen forkastade kulturrelaterade
forklaringar till det hedersrelaterade véldet. Nér jag idag atervdnder till debatten kring aren
2000-2004 ar det sarskilt intressant att uppticka den motvilja som fanns till att betrakta
problemet utifrdn en kulturell kontext. En politisk korrekthet genomsyrar debatten och den
gor sig gillande kring problemet dven idag och blir en intressant aspekt i sig. Idag dr debatten
inte lika offentlig, &ven om den fortfarande dr levande bland de berdérda organ som mdter
problematiken. Den intressanta frdgan ar hur debatten med dess olika perspektiv paverkat de
insatser som vidtagits for att hjdlpa de kvinnor som lever med hedersproblematiken. Hur ser
diskussionen ut idag, kan vi skonja en forandring?

1.1 Syfte och frigestéllningar

Vad inledningen visar dr att det hedersrelaterade véldet fatt en osynligare stéllning i den
samhéllsorienterade debatten. Hedersvald ar fortfarande en kontroversiell fraga, trots att det
gétt flera ar sedan debatten blossade upp. Min ansats dr att bidra med en diskussion kring
problematiken och argumentera for ett flerdimensionellt perspektiv vid en analys av
foreteelsen. Mitt syfte dr for det forsta att diskutera det vidsentliga med att uppfatta
hedersmord ur en kulturell kontext, att hedersmord anses legitimeras genom kulturella seder



och principer utifrn ett socialt tryck av omgivningen. Men dven ur ett socialt sammanhang,
hur hederskulturen och kontrollen av hedern kan forstérkas vid en oséker tillvaro i exil och
segregetion, i vilken kultur blir ett viktigt medel fOr att hantera existensen. Tesen jag driver ar
att kultur kan betraktas som ett redskap, som anvénds i1 en osdker tillvaro vilket ett
utanforskap i det svenska samhillet kan innebdra. Kulturen blir ett sétt att kontrollera den
egna vardagen och ta kontroll 6ver den aktuella verkligheten. Tyvérr &r det inte ovanligt att
kvinnorna kontrolleras genom kulturen och blir s.k. bdrare av kulturen”. Den aspekten
kommer frdmst avhandlas i den andra delen av uppsatsen.

I den tredje delen kommer teser och teorier testas mot den empiriska verklighten. Den
akademiska debatten och @ven den politiska (vil paverkad av olika forskare) har varit minst
sagt splittard kring foreteelsen. Det jag vill undersoka ar vilken syn som dominerar gillande
hedersvald av dem som verkar for att motverka problemet. Finns det en enhetlig syn eller &r
den politiska korrektheten nérvarande &ven i dessa sektorer och framfor allt vad det har for
betydelse géllande resultatet?

Fragestillningar:

1. Varfor dr det viktigt att betrakta hedersmord utifran flera aspekter, bdde en social och
kulturell kontext, istdillet for att se det som ett fall av strukturell diskriminering eller vald i
form av ett universellt kvinnofortryck och hur kan det relateras till den debatt som forekommit
kring hedersmord i Sverige?

2. Vad dr det som gor att en tusendrig tradition kan leva kvar och i vissa fall forstirkas i det
nya landet med en annan kulturell férankring?

3. Hur forhdller sig samhdillets foretrddare till problematiken? Samt hur pdaverkas det arbetet
av den kontroversiella debatt som omger hedersprobelamtiken?

1.2 Teori

I uppsatsen forekommer flera teoretiska perspektiv som gemensamt intar ett fokus géllande
kulturens roll i ménniskans tillvaro. Inledningsvis diskuteras kulturbegreppet och dess
utveckling utifrén ett antropologiskt perspektiv, for att utkristallisera den definition av kultur
som genomsyrar uppsatsen. Det huvudteoretiska perspektivet dr tesen om kultur som ett
redskap for hanterandet av en svar livssituation men ocksd som en social och psykologisk
sikerhet vid en personlig identitetskris, (Friedman 1994, Ekholm-Friedman 1994, Kapfer
1988). Tesen som fors 1 uppsatsen handlar om hur utanférskapet och tillvaron i exil kan 6ka
ménnens behov av kontroll och bevarande av den egna kulturen, kvinnan blir den som ska
forkroppsliga tradition och kultur och blir den s.k. ”bdraren av kulturen” (Yuval-Davis 1997).
Till det kommer en teoretisk diskussion om den mangkulturella politikens konsekvenser for
kvinnan i forhéllande till hedersproblematiken (Carlbom 2003).

1.3 Metod, material och avgransningar

Det fdlt som omfattar uppsatsens syfte dr frimst av nationell omvidd, det svenska samhillets
hanterande av det hedersrelaterade vildet. Fenomenet hederskultur och hedersvald ar ddremot
av en transnationell karaktér, sirskilt eftersom ett argument som fors i uppsatsen handlar om
den Okade kontrollen av kvinnans heder efter migrationen. Féltet har utkristalliserats genom



att studera sekonddrmaterial i form av artiklar ur media angaende debatten om hedersmord,
frimst under aren 2000-2004. Det empiriska materialet kompletteras med primédrmaterial i
form av intervjuer med olika samhéllsaktorer, vars syfte dr att motverka det hedersrelaterade
valdet. Tanken ar att aktorerna ska ge mig en bild av hur det svenska samhéllet hanterat
hedersfragan. De respondenter som forekommer é&r: Linsstyrelsen, socialtjansten och
frivilligorganisationen Elektra alla verksamma inom Malmoregionen. Urvalet speglar olika
ansvarsomraden inom hedersproblematiken samt olika positioner kring debatten om
hederstinkandet. Jag d4r medveten om att en representant fran regeringen hade varit lamplig
for att utreda regeringens position i fragan men da det ej var mojligt, anser jag att
Liansstyrelsen fungerar som en god ersittare eftersom myndighetens verksamhet ar pa direkt
direktiv av regeringen. Intervjuerna har varit strukturerande, eftersom samma fragestéllningar
har stéllts till alla respondenter, da min tanke har varit att genomfora en jimforande analys av
hur de olika aktdrerna agerar samt uppfattar hedersfragan.

Jag har valt att avgrinsa mig till kvinnan som drabbad av hedersvéldet 4ven om jag dr fullt
medveten om att valdet ocksa drabbar mén och homosexuella. Dock har jag valt att fokusera
pa enbart kvinnans roll, eftersom en teoretisk ansats som presenteras i uppsatsen dr den
konflikt som kan férekomma mellan kvinnans rittigheter och mangkulturalismen som politik.
Inte heller viljer jag att studera andra ldnders hanterande av hedersproblematiken dven om det
vore oerhort intressant och fruktbart, ett perspektiv som kan vara ldmpligt for en fortsatt
uppsats pa dmnet.



2. Heder och hedersmord

2.1 En skadad heder

For att ”forsta” varfor fordldrar till en 16-arig flicka jagar sin dotter med kniv mitt i centrala
Malmé p.g.a. av vad som pastods vara en ’skadad heder” (se Andersson i Metro 29/3-06), bor
begreppet heder definieras och ndrmare studeras. Det finns inte en faststilld definition av
begreppet men m.h.a. av olika forskare som studerat hedersbegreppet dr min ansats att
presentera en Oversikt av begreppet som vidare kan anvindas som en definition i uppsatsen.
Forst nagra rader som kommer att gélla for hela uppsatsens gang. Jag kommer att anvéinda
ordet kulturer eller folkgrupper nér jag beskriver heder och hedersmord for olika grupper men
det innebér inte att jag tillskriver alla individer inom den ndmda gruppen likadana vérderingar
vad géller hedersfrdgan. Det dr viktigt att pdpeka att doda en individ p.g.a. heder hor till
siallsyntheten, dven bland grupper dir hedersmord &r mer forekommande. Det dr aldrig
kulturer som begar morden, utan ménniskor som anvénder sig av traditioner for att kontrollera
eller agera inom sin egen livssitution. Dessutom bor tilldggas att hedersmord inte enbart
drabbar kvinnnor utan dven mén framfor allt homosexuella och 1 vissa kulturer straffas
mannen som anses ha skadat kvinnans heder'.

Alla har nog ndgon géng hort uttrycken ”en man av heder” och “en drbar kvinna”, liknade
uttryck kan horas runt om viérlden. Uttrycken séger ocksa ndgot om den konseparation som
finns 1 begreppet, en man har en heder medan kvinnan forknippas med &rbarhet och dess
motsats skam. Inom de kulurer dédr hedersbegreppet dr av hog relevans, giller framst
samhéllen som dr mer kollektivt strukturerade framfor ett individfokus, mannen ar forvaltare
av hedern medan kvinnan i kraft av sin sexualitet kan utgora ett hot mot familjens heder
(Wikan 2004:57). For och utom-dktenskapliga forbindelser dr det vanligaste sittet att skada
hedern. Forst da blir hedern av intresse och en offentlig angeldgenhet. Den drabbade familjens
heder kan ha skadats for flera generationer framat, en man eller kvinna kan fédas med
vanheder ( Awla 2005:151). Hedern ér framst en kénsla som har sociala implikationer, den
kan anvdndas for att upprétthdlla ordningen inom traditionella samhillen ofta byar och
landsbygd. Hedern kan &dven relateras till den vélfiard som i Sverige tryggas av staten. I vissa
samhéllen utan den formen av vilfard blir du beroende av familjen och det ar sérskilt viktigt
med dottrarnas dktenskap och ddrmed kontrollen av deras oskuld (Elektra 2002 Fakta heder).

Den norske socialantropologen Unni Wikan, menar att heder har tva aspekter en yttre och
en inre (2004:61). Kring hedersideologin rader en hederskod som pa ett omedvetet plan dr
tydligt definerad for de berérda. Hedern &r knutet till ett kollektiv familjen, slidkten, klanen
etc, d& en medlem begar ett hedersbrott vandras hedern for hela kollektivet. Den sociala
omgivningens omdome, en yttre aspekt, dr av oerhord vikt for en individs heder som 1 detta
fall kan tolkas som anseende och respekt. Men det tillkommer &ven en inre aspekt av
hedersbegreppet. Den offentliga vanéran ar inte tillracklig for att bli tvungen att ateruppratta

' Abbas Rezai mérdades brutalt i april 2006 och mordet blev kint som Hogsbymordet. Aklagaren hivdade under
riattegangen att fallet var ett hedersmord. De anklagade fornekar bestamt att det var ett hedersmord. Mordet var
brutalt. ”Det ar tydligt att han skulle plagas till dods som en signal till slikten vars heder blivit krankt”, sdger
Elisabeth Fritz malsdgarbitrade till offrets mamma under réittegidngen (Ole Rothenborg DN 060409)



hedern. Det som tillkommer &r att mdnnnen i familjen konfronteras med sin egen svaghet och
1 med detta provoceras (Wikan 2004:72).

Varfor dr det slutligen sa viktigt att betraktas som en hedersam familj. Enligt Awla anses en
vanhedrad familj, frimst de manliga medlemmarna, misslyckade och utesluts ur den sociala
gemenskapen. Doéttrarna i familjen blir  oattraktiva pa  dktenskapsmarknaden.
Sammanfattningsvis betraktas en vanhedrad person med fOrakt; han ska sdnka blicken vid
mote med andra. Inom reglerna for hederskoden star det klart att hedern kan forloras. Det
finns olika mgjligheter som kan rddda hedern for en familj som fatt sin heder ifrigasatt. Ett
dktenskap kan pétvingas mellan de personer som anses ha begétt hedersbrott, det kan t.o.m.
forekomma vid valdtékt. Fram till 1990-talet har 14 lidnder i Latinamerika séddan lagstiftning.
En kvinna som skadat familjens heder kan &ven fOrskjutas ur familjen med allvarliga
konsekvenser om kontakt skulle aterupptas, nagot Fadime tragiskt fick erfara. Det sista
alternativet dr det grymma hedersmordet som aterstdr sdsom den enda mdjligheten for att

aterupritta familjens anseende.
”Jag har trampat pa deras heder, jag har tagit ifran dem allt de har, jag har forstort slaktens liv., att déda mig &r
det enda sétt de har for att fa tillbaka sin heder, sin stolthet , sa Fadime. ” (ur Wikan 2004:62)

2.2 Att begd mord 1 hederns namn

Att forstd och definiera hedersmord &r om mojligt &nnu svarare &n att beskriva
hedersbegreppet. Att forstd och acceptera dr i detta fall diamentralt olika men mojligen kan en
uppfattning av innerborden leda till ett motverkande av fallen hedersmord. I den debatt som
uppkom efter mordet pd Fadime forekom roster som ville likstélla hedersmord med mord pé
kvinnor i allménhet, séledes en konsekvens av ett universiellt kvinnofortryck. Jag vinder mig
mot den typen av péstaende, utan att for den skull f6rdoma den ena typen av mord som mer
fasanfull d4n den andra. Awla (2005) pekar pd en rad faktorer som sirskljer morden. I fallet
med mord pa kvinnor i1 allménhet handlar det inte sidllan om svartsjuka och begas av en person
med en kérleksrelation till offret. Det finns heller ingen som helst acceptans i lagar eller
socialt tryck hos omgivningen av brottet. Brottet och mérdaren fordoms av samhillet. Med
hedersmord sker brottet ofta av en nidra sldkting eller familjemedlem till offret, sdllan den
mordades partner, det dr en dverlagd hdndelse som inte sker i1 affekt utan med motivet att
rddda familjens heder och slutligen kan det finns en acceptans hos omgivningen i form av en
hedersideologi. I vissa ldnder finns dven lagar som domer hedersmordare utifran formildrande
omstandigheter. Brottet begas for att familjen ska kunna stanna kvar i den sociala
gemenskapen och inte uteslutas. Hedersmord &dger rum inom ramen for en en
viardegemenskap, uppritthaller en moralisk ordning dven om den inte 4r implicit
medvetandegjord eller uttalad (Kurkiala 2005:183). Att straffa ndgon som bryter mot de
oskrivna reglerna ér ett forvintad aliggande av de manliga medlemmarna av familjen.

Hedersmord hor inte till ndgon specifik kultur, religion eller etnisk grupp. Fenomenet
forekommer 1 alla religioner och kulturella grupper men mer bland landbygdbefolkning.
Tyvérr har hedersmord fatt en stark anknytning till kulturer frdn Mellandstern, trots att dven i
dessa kulturer tar det stora flertalet avstand fran hedersmord. Det &r viktigt att understryka att
hedersmord dr den sista utvdgen och den yttersta formen av hedersrelaterat vald, dven i1
gemenskaper dédr hederskontroll dr en del av vardagen motsitter sig flertalet den typen av
agerande. Hedersproblematiken handlar till stor del om en 6verdriven och patvingad kontroll
som i vissa fall inte ens leder till vld men innebér inskrankningar i den egna friheten.



3. Kultur som ett redskap 1 tillvaron

I detta kapitel diskuteras kulturbegreppet och dess relation till hedersvald. 1 nistfoljande
kapitel kommer debatten om hedersmord att beskrivas och det dr dérav angeldget att utmejsla
de olika synsétt pa kultur som priaglar forklaringarna till forekomsten av hedersmord.
Avslutningsvis redogdr jag for den teoretiska syn som ligger till grund for uppsatsens tes-
kultur som ett redskap for en meningsfylld tillvaro.

3.1 Kulturbegreppets utveckling inom antropologin

Inom antropologin har en stindig debatt forekommit angdende definitionen av kultur. Kultur
har forvandlats fran att bendmnas 1 singularis och betyda ett folk till idag anses som ett
gransdverskridande och hybrid fenomen. Framfor allt anses kultur idag vara pluralistiskt i sin
form och detta tydligast exmplifierat med det nutida mangkulturella samhillet. Under sent
1800-tal och borjan av 1900 fanns det en skiljelinje mellan den tyska versus den franska
synen pa kultur. Inom den franska filosofin innebar kultur (framfor allt sin egen) civilisation
och forknippades med tecken pd ménskliga framsteg och universalim, det ansdgs mojligt for
hela vérlden att civiliseras. Den tyska ddremot framholl Kultur 1 sin motsatta betydelse till
civilisation och sjdlva innerborden kultur priglades av nationalism. Den tyska kultursynen var
en mer relativistisk kultursyn snarare dn universell.

Med moderniseringen under 1900-talet blev kultur ndgot som ansigs vara en barriér till
moderniseringen. Den moderna civilsationen skulle i slutdindan vinna 6ver lokala och mindre
effektiva traditioner. Kultur var avsett endast for att forklara varfér manniskor holl fast vid
irrationella mal och sjdlvdestruktiva strategier (Kuper 1999:10). En viktig aspekt som blir av
intresse dven 1 den fortsatta uppsatsen. Kultur verkar ha varit mindre vésentligt vid
moderniseringen, dd ménskliga framsteg gjordes och framtidstron var stor som jag senare
kommer att framhélla har behovet av kultur visat sig 6ka desto mer krisartat ett samhélle ter
sig ( se Friedman 1994, Ekholm-Friedman 1991 ).

Det dr dock under den hdr tiden som kulturbegreppet kom att fordndras fran sin
biologiska préagel. Ideén om att kultur inte var medf6tt utan inldrt och dven lanat, fick faste
(Kuper 1999:11). Redan vid den hér tiden papekades av antropologen Adolf Bastian att
kulturer dr hybrida och stindigt fordnderliga. Kulturella skillnader skapades av den lokala
miljon och kontakt mellan folkgrupper (Kuper 1999:13). Den som framfér andra kom att
argumentera mot den biologiska synen och hidvda att kulturen skapar oss, var Franz Boas. Jag
véljer att presentera honom nirmare, da han 4n idag &r aktuell att hinvisa till 1 den debatt som
idag rader kring kulturbegreppet.

Franz Boas var den antropolog som utvecklade det relativistiska kulturbegreppet (Lindberg
m.fl. 1997:55). Han var ocksd den som brét mot den hierarkiska och kulturevolutionistiska
synen inom antropologin som ldnge fokuserat pé ras. Det han vinde sig emot var fordomsfulla
beskriviningar av andra ménnsikor och han kritiserade den eurocentriska utgangspunkten vid
studiet av kultur (1997:71). I den rasistiska milj6 som radde pd 30-talet argumenterade han
emot ras och arvsanlag som forklaringar och framhall miljo och diffusion, nuture before
nature, (1997:72). Han menade att minniskan beteende, oavsett kulturtillhorighet, bestims av
de traditionella material hon forfogar 6ver. Men traditionerna ar aldrig statiska, utan stindigt
foremal for forandringar och omtolkningar (1997:75).



Boas framfor tidigt de tankar som idag kan hidvdas vara gillande for manga som studerar
kultur, att kultur inte dr statiskt utan 1 stindig forandring och pluralistiskt. Dock sidger hans
kulturbegrepp mindre om kulturens paverkan pa den egna identiteten. Det dr dock viktigt
anser jag att presentera Boas kulturbegrepp, da han var den inom antropologin som framholl
kulturens betydelse over ras. Svagheterna fanns med hans anvandning av kulturbegreppet och
de kommer med tiden att omformuleras och utvecklas i en stindigt pdgdende process. Vissa
av de svagheter som papekas &ar aspekter som idag diskuteras ljudligt kring det alltid
omdebatterade kulturbegreppet, ndmligen, franvaron av sociala postioner, sociala nétverk,
eller hierariska maktstrukturer (1997:76). Det som idag framfor allt kan héavisas till
argumentet om kulturens betydelse for den sociala identiteten. Men som Lindberg (1997)
papekar och vad som bor erinras dr att vid den tiden var argumenterandet om alla minniskors
lika virde, ofattbart nog, tillrackligt kontroversiellt.

3.1.1 Dagens kulturbegrepp

Sedan Boas har en rad framstdende antropologer utvecklat och fordndarat synen pa kultur,
alltifrdn att som Geertz anse att kultur kan ldsas som en text, tolkande etnografi, och att det
inte finns en generell kultur utan bara specifika kulturer. Till att betrakta kultur som ett flode
av olika meningar och symboler. Idag talar man om kultur utifran begrepp som mangfald,
pluralism och hybridisering, de som héiller fast vid bilden av kulturella grinser och renhet ar
framst etniska och religosa fundamentalister. De &r heller inte ovanligt att den bilden malas
upp vid etniska konflikter utifrn en s.k. etnonationalism.

Kultur var liange sett som ett statiskt fenomen med klara granser som kunde relateras till
territorier. I en globaliserad virld med férekomsten av mangkulturella samhillen blir det allt
mer tydligt att kulturer verkar grinsoverskridande och ar stindigt fordnderligt. Men &r det ett
nytt fenomen har kultur inte alltid varit flytande och stindigt konstuerat i relation till den
sociala och politiska kontexten? Hannerz (1992) menar att begreppet kultur maste separeras
frén territorier. Han foreslér att ett flode av meningar ér en bittre bendmning for kultur idag.
Ett flode av meningar som flyger mellan centrum och periferi, som formedlas eller hindras av
olika institutioner. Den hér kulturen utan territorier anser han bor defiernas som kreoliserad.
Floden av meningar som korsar varandra och blir kreoliserade. Distrubutionen av kultur inom
vérlden, dr pdverkad av en stuktur av assymetriska center och periferi relationer som paverkar
kulturer i olika grader (Hannerz 1992:261).

Bédde Kajsa Ekholm-Friedman (1991) och Jonahan Friedman (1994) vill belysa den
konstruktiva aspekten av kultur ur en historisk kontext. J. Friedman ifragasétter anvandandet
av begrepp som kreolisering och hybriditet i1 relation till kultur och menar att kulturer har
alltid blandats och framforallt forutsitter begreppen en syn pa rena och ursprungliga kulturer.
Begreppet hybridisering &r i sig ett utryck for en nostalgi om en dkta kultur. Redan Boas
patalade hur element importeras i formandet av kultur (1994:75). Han vill istillet se kultur
som nagot som lyfts fram och produceras i tider av hegemonsik nedgang i vérlden. Det finns
en stark relation mellan fordndringar i flodet av kapiatalaccumulation i vidrlden och
identitetskonstruktion samt kulturell produktion (Friedman 1992:333). Liksom Hannerz
anldgger han ett vérldssystemsperspektiv och menar att fordndringar i vérldsystmet paverkar
ménniskors behov av att soka sig tillbaka till sina rétter. En kulturell blomstring sker i tider av
ekonomisk och politisk nedgang. Det kan innebédra olika responser som exempelvis den
Hawaiianska rorelsens fokuserande pd en Hawaiiansk identitet och en ursprunglig kultur. 1
detta synsitt framtrider en bild av kulturen som en produkt eller medel som kan anvéndas for
att hantera svara tider. Det dr ocksd framtridande vid den korta tillbakablicken av
kulturbegreppets utveckling, d& kultur vid tiden for modernisering ansags vara ett hinder for
framstegen och heller inte var nédvéindigt vid den positiva framtidsanda som rddde. Det har



funnits en forestdllning om kultur som en objektiv realitet. Men kultur menar Friedman, &r
inte ndgot som existerar ’ddr ute”, utan dr en fordnderlig produkt av mening och tolkningar
bade inom och mellan samhéllen (1994:74). Det ir inte en statisk kategori.

Kulturstudier och kulturbegreppet, som antropologer har varit foregdngare inom, delar
idag féltet med en rad olika akademiska discipliner som dven dem studerar etnicitet och
kultur. Utvecklingen av kulturbegreppet har tidigare foregatts av en debatt mellan de som
foresprakar en universell eller en relativistsik syn pé kultur. Idag har det faltet utokas med ett
ytterligare synsétt foretrdtt av Culture studies-skolan som menar att bada synsétten delar en
essensialiserasd syn pa kultur som oproblematsikt konstiturerar kultur av specifika nationella
och etniska kollektiv. De argumenterar for ett mer dynamiskt kulturbegrepp, 1 vilket kultur
transformeras fran ett statiskt homogent fenomen gemensamt for alla medlemmar av
nationella och etniska kollektiv, till dynamiska och sociala processer (Yuval-Davis 1997:41).
Detta postkoloniala synsétt dr inte helt oproblematiskt vilket framfor allt blir framtradande vid
debatten om hedersmord, dir en av de mest framtrddande sidorna av debatten kan tillskrivas
detta teoretiska perspektiv.

Bilden av kulturella helheter var slutligen 6vergiven inom antropologin. Enligt Kuper har
den postmodernistiska riktningen haft en paralyserande effekt pd antropologin, d& den
fornekar mojligheten till en kors-kulturell komparativ antropologi (1999:223). Den har ldmnat
efter sig en osédkerhet speciellt for nya etnografer om de dverhuvudtaget kan uttala sig om
kulturer och olika levnadssétt. Framfor allt om forekomsten av kulturella skillnader. Idag
precis som forr ar kulturbegreppet fortfarande omstritt, det kan anklagas for att reducera
individualitet och f& individer framstd som oreflekternade kulturella robotar. Trots kritiken
tror jag att kulturbegreppet dr och forblir en viktig del vid analyserandet av vart samhaélle. Den
sdger ndgot om och hur minniskan tolkar vérlden och vi minniskor har ett behov av att forsta
den vérld vi lever i genom en virdegemenskap. I de fall dir den delas anser jag att man kan
tala om en kultur hos en grupp ménniskor. Och det &r de delade virderingar och
forestillningarna som &r intressanta att tolka. Ett antropologiskt kulturbegrepp kan relateras
till ett samhille. Den ser kultur som en dimension i ménskligt socialt liv snarare &n som en
beteckning for en viss typ av aktivitet (Kurkiala 2005:85). Den kulturella dimensionen
handlar om hur ménniskor tillskriver sina liv och sin vérld en mening. I den utstrackning
individers tolkningar i stort sett dr samstimmiga med andras dr deras tolkningar kulturella
(Kurkiala 2005:85).

Jag viljer att for den hdr uppsatsen att anvdnda mig av vad jag skulle anse dr en
antropologisk forstaelse av kulturbegreppet, 1 vilket jag kopplar vardagslivet till varderingar
och normativa stdndstaganden. Jag delar Kurkialas (2005) kulturforstaelse som innefattar
normativa forestédllningar och ett moralsystem. I de fallet bidrar kulturella varderingar till hur
ménniskor tolkar sin omgivning och agerar inom sin livssituation. Kultur kan sdgas vara ett
kitt av vdrderingar, forestillningar och tolkningar som binder samman mdnniskor i
gemenskaper (Kurkiala 2005:17). Ett kulturbegrepp som kan vara anvédndbart for att forsta
manniskors handlingar. Att dela en kultur &r att dela en uppséttning av varderingar, darmed
inte sagt att alla accepterar dem men de kénns vid inom gemenskapen, de gemensamma
viarderingarna skinker legitimitet till vissa handlingar och motsétter sig vissa typer av
agerande

3. 2 Kultur som ett redskap

Wikan (2004) vill 1 sin definition av kultur relatera den till agerande. Kultur ar véirderingar,
standpunkter och idéer som ligger bakom handlingar (2004:92). Men det innebér inte att man
tdnker och agerar automatiskt lika enbart for att man delar vissa kulturella vérderingar. Vi
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ménniskor &r inte programmerade produkter av en kultur, diremot kan en kultur anvindas
som en produkt av ménniskan.

Erkdnnandet av kulturella minoriteter &r givetvis en stor seger for en mer humantitéir vérld
men den nu mer spridda kulturrelativismen har &ven sina avigsidor. Det dr varken fel eller
klandervart att minoriteter vill tillgripa strategier som identitetspolitiken idag erhaller for att
nd makt, de dr ofta maktlésa grupper som nu kan anvinda sig av spelregler de sjdlva inte satt
upp. Det dr heller ingen tvekan om att i detta fall blir den kulturella identiteten ett medel for
att skaffa sig formaner som utbildning och politiska réttigheter. Det dr dock mer svarsmaélt att
ménniskor kan tillatas agera oacceptablet utifran sin pastadda kultur. I USA finns en sdrsklid
strategi fOr detta, den kulturella forsvarsappelen. Inom ramen for den logiken kan minoriteter
forsvaras mot lagbrott genom att hdvda att de inte &r brott mot de traditionella normerna inom
lagbrytarens kultur (Hylland Eriksen 1999:30). Ett tydligt exempel pa hur kultur anvdnds som
ett sitt for att formildra en manniskas agerande. | manga ldnder dir hederskulturer existerar
betraktas mord i hederns namn som formildrande omsténdigheter vid en straffutgang.

I avsnittet (3.1.1) om dagens kulturbegrepp framkom teorier om kulturens konstruernade
karaktér efter raidande omsténdigheter (se Ekholm-Friedman 1991, Friedman 1994). Jag vill 1
detta avsnitt ge stod at tesen kultur som ett redskap utifran en rad olika teoretiker som finner
att kulturen och dess néra relation till identitetsskapandet dr under paverkan av savél det egna
samhéllet som den globala situtionen.

Ekholm-Friedmans (1991) bok om Kongo dr en studie av hur médnniskor upplever kulturell
kontakt och hur de erfar det egna samhaéllets nedbrytning. Konskvensen av det Kongolesiska
samhdllets kollaps blir ett kulturellt aterupplivande i form av traditioner som innefattar
héxkonst och vidskeplighet. Kultur och tradition blir till en produkt att halla fast vid i en
osdker tid, och det som kolonisatdrena finner som det traditionella Kongo é&r 1 verkligheten en
sen produkt av den kulturella kontakten med det expanderade Europa (Ekholm-Friedman
1991:1) Efter koloniserigen befinner sig landet och dess méanniskor i en nedbrtyningsepok.
Kultur och traditioner blir viktigare &n ndgonsin i det s6kandet, sd sjdlva sdkandet efter en
identitet eller sédkerhet blir en produkt och den produkten &r kulturen. Det dr siledes inte
enbart en studie om hur nedbrytning av ett samhille ter sig utan dven hur ett samhélle i det
tillfallet blir kulturellt intressant.

Jonathan Friedman (1992) menar att foréndringar i1 vérldssystemet kan relateras till
strukturen av individers identitet och det dr dirfor vi ser en okad andel av olika sociala
rorelser med identitetspolitik som politisk plattform i tider av nedgdng medan goda tider
priaglas av en mer kosmopolitisk syn péd indviden. En stabil hegemonisk situation préiglas av
ett nedvirderande av lokal kultur och en nddvéndig identifikation med den domierande
visterldnska modellen som defineras som det moderna (Friedman 1992:338). Likadant menar
han att en kulturell produktion relaterad till identitetsskapandet dr forbundet till de globala
processerna 1 vérldssystemet. Friedman utvecklar teorier inom ndgot som kan bendmnas
“krisantropologin. De senaste &rtionden har stora fordandringar skett i virlden som lett till bade
fragmentering och homogenisering parallellt. I virldssystemets krisdrabbade centrum har det
skett en forlorad tro pa civilisationens framsteg och en korresponderande explosion av
kulturella rorelser med ny traditionalism, en aktivitet som strdvar till att ometablera en ny
kulturellt definierad identitet (1994:78). All kulturell skapelse &r motiverad och motiven
kommer utav de skapande subjektens for tillfalliga omstédndigheter (1994:13). Identitetskriser
1 vérldssystemets kdrna hanfor séldes Friedman till en mer generell global kris som bestar i ett
forsvagande av nationella identiteter och uppvaknandet av nya mer primordiala identiteter.

For att forstd hur kulturen spelar en viktig roll 1 identitetsprocessen beskrivs kultur som ett
set av element anvidnt av befolkningen i sin egen sjdlvidentifikation, snarare &n var

* Begrepp himtat fran forelisningar vt- 06 av Steven Sampsson.
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identifikation med dem. Det som Friedman bendmner den etniska identitetens kultur, fran
vilken identitetsstrukturen formas. Den hér identiteten kan forsvagas i tider av ekonomisk
framgéng, da andra identiteter kan vara mer 16nande, vid perioder av nedging ar den nagot att
falla tillbaka pa som en kulturell och psykologisk sidkerhet (1994:88-89). Det finns dven olika
strategier 1 sjilva identitetsskapandet, consumption of modernity / production of tradition,
enligt Friedman handlar strategierna inte enbart om kulturella skillnader utan den globala
positionen. Han refererar till Bourdieu for att papeka hur olika livsvillkor generar olika
strukturer av habitus (1994:113). Strategierna &r 1 en specifik kulturell forklddnad men kan
betraktas ur en sidrskild lokal/global artikulation utifran vilken de uppstar (ibid).

Kapferer (1988) vinder pa synen om vald hos etniska grupper som ndgot irrationelt och
forsoker istéllet forklara rationaliteten i valdsbendgna gruppers beteende. Valdet blir ett sitt
att skapa ordning 1 ett samhille som redan priglas av kaos och for att kunna mobilisera och
legitimera véldet fungerar ideologier kring etnicitet och nationalism som en enande kérna. I
Sri Lanka ar ordningen uppréittad genom den hierarkiska ordning som finns i samhillet . Den
som forsdkrade fortlevnaden av hierarkin var staten och med en stark stat formades starka
individer (1988:7). En attack mot staten dr en attack mot den egna personen och det &r
orsaken for den plotsliga och ndstan oforklarliga transformationen av ett fredligt folk till en
valdsam mob (1988:101). Valdet blir en ordningsskapande mekanism, pa sd vis vore det
felaktigt att se dessa grupper som ett offer av irrationalitet. Den hierarkiska kosmologin i
samhéllet dr en del av hur minniskorna uppfattar sin plats i vérlden och inbdddad i den
singaleiska kultren genom myter och traditioner. Hierarkin ar forstadd i ontologin. Kapferer
gor en tydlig distinktion mellan ideologi och ontologi. Ontologin gér pé ett djupare plan och
inger individen en fOrstaelse for dess plats 1 vdrlden. Grunden pa vilken ménniskan skapar sin
forestidllning om det uppenbara (1988:80). Under den nivan dr ideologin som &r mer
fundamentalt och reellt for oss. Ontologin realiserar sin mening genom ett ideologiskt
agerande av manniskan 1 en social och politisk vérld (ibid).

Pastdendet om irattionella grupper med en osammanhingade ideologi kan ddrav
ifragasittas, da en mer ontologisk verklighetsuppfattning torde styra gruppers agerande med
en ideologi som mobiliserande kraft. Etniska grupper samt nationalistiska har pé s vis ldttare
att mobilisera dn klasser, da de har en tydligare ontologisk innerbord av vem man ar. Etniska
konflikter blir en produkt av en kulturell logik snarare én ett irattionellt beteende.

12



4. Debatten om hedersmord

Foljande kapitel redogor for den debatt som blossade upp efter mordet péd Fadime Sahlindal
2002. Det kom att bli en oerhort oférsonlig debatt som fordes i svensk massmedia av
akademiker och andra samhéllsdebattorer. Jag kommer att presentera de huvudsakliga ldger
som kan urskonjas i den stundtals ursinniga debatten. Kapitlet avslutas med en analys utifran
foregdende teorikapitel och den beskrivna hedersmorddebatten, i vilken jag argumenterar for
vikten av att studera hedersvald ur ett flerdimensionellt perspektiv dér den kulturella faktorn
likasa har en central roll.

4.1 De olika positionerna 1 debatten

Hedersmord gav upphov till en forvirring, var det en integrationsfraga eller en
jamstélldhetsfraga. Och framfor allt hur skulle man handskas med didd vars motiv var
legitimerat genom kulturella forestillningar? Hér foljer en introduktion av de olika synsétt
som framfordes. Nér ldsaren har fétt en bild av de stindpunkter som fordes i meningsutbytet
om vad som foreldg de uppmirksammade hedersmorden, kommer var stdndpunkt att
problematiseras angaende frdgan om hederskulturens existens. Vidare i1 uppsatsen studeras,
vilka argument som idag har en avgorande betydelse for hur samhillet hanterar det
hedersrelaterade valdet

4.1.1 Den patriarkala skulden

En kort tid efter det uppmirksammade mordet fastslog ledande feminister att det var det
universella patrialkatet som var boven i dramat. Fadime mordades for att hon var kvinna inte
for att hon tillhorde en specifik kategori kvinnor. ”Det finns en allmén rddsla for att acceptera
att valdet mot kvinnor har samma grund var man &@n befinner sig. Kanske for att det skulle
skaka om den svenska sjdlvbilden” (Rizvi i red. Englund, Larsson 2004:10). Argumentet for
en feminstisk forklaringsmodell, i vilken hedersmord inte skulle tolkas utifrdn kulturella
termer, handlade om risken for att valdet mot kvinnor i etniskt svenska hem skulle
normaliseras och osynliggoras.

Asa Eldén och Eva Lundgran skriver i Svd (1997-01-21); Vi far inte tveka att benimna
dessa brott utifrdn vad det &r ett uttryck for, nimligen djupt liggande kulturella variationer av
kvinnofortryck™. De kritiserar att den etniskt svenske mannens véld mot kvinnor relateras till
individuella problem eller psykologiska orsaker medan invandrarmin hénvisas till kulturella
forklaringar. Forskarna anser istéllet att vi maste uppméarksamma det kultuerlla monster i var
egen kultur som gor detta vald till en del av vardagen. Eldén anser att vald mot alla kvinnor
ska ses som yttringar av en patrialkal struktur ( Jemteborn 2005:32). I hennes egen analys dir
hennes informanter anger kulturella forklaringar till fortryck &r det enligt henne en
konsekvens av informanternas kontrabild till en forestillning av “svenska kvinnor som
jamstéllda och fria”. De framstiller sitt fortryck i1 termer av hederskultur, eftersom denna
diskurs ar tillgdnglig for dem fran samhallet (ibid).

Under ett relativt tidigt skede av debatten uttlade sig davarande integrationsminsiter Mona
Sahlin och tidigare statsradet Margareta Winberg i DN debatt dir de tydligt tog avstdnd fran
kulturella forklaringar (DN debatt 00-12-08 Kultur dr ingen ursékt”). ”Vi far aldrig acceptera
talet om “hedersmord”. Ingenting bevisar att vildet mot kvinnor &r kulturellt betingat, det
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handlar endast om méns vald mot kvinnor”. Deras budskap var entydigt, hedersmord var
mord med motiv i1 det konsstrukturella fortrycket. Kulturen var endast en ursékt som anvinds 1
arhundranden for att legitimera det strukturella fortrycket. Likasd varnades allmadnheten for att
anvinda begreppet kultur som synonymt till ras. Att anvinda ord som “kulturella
skillnader”’och “kulturell bakgrund” var farligt nidra att sammankoppla ras med kultur i detta
sammanhang, dsikter som delades av flera sidor i debatten. Artikeln redogor uttryckligen for
regeringens position i frigan om hedersmord vid tiden for debatten. "Morden har sin grund i
det strukturella fortrycket och att hédnvisa till kulturella forklaringar &r att komma med
rasistiska pastdenden” (ibid).

Men med flera fall av hedersmord kom Sahlin att revidera sin stdndpunkt. “Jag svek” var
orden fran Sveriges integrationsminister vid tiden for Fadimes begravning. “Jag svek for att
jag var riadd att ge néring at rasismen”” (Wikan 2004:51). Hon séger vidare att hon osynligjort
dem (invandrarkvinnorna min anm.) och deras problem. Sahlin var dock mycket paverkad av
en annan sida i debatten, vilket &r uppenbart nir hon beskriver sin radsla for att ge ndring at en
kulturell rasism.

4.1.2 Hedersmord en yttring av det patriarkala valdet?

Det feministiska perspektivet kan med fog hdvdas ha fatt storst inflytande pé debatten till en
borjan, tack vare det stdd som kom frdn ledande politiker. Det gav en universalistisk
forklaring utifrén den universella patriarkala strukturen som inte pekade ut ndgon annan grupp
dn det manliga konet, pd sd vis undkom forklaringen att riskera en stigmatisering av vissa
kulturella grupper. Det fanns saledes inget sérskiljande av hedersrelaterat vald och annat véld
mot kvinnor. Samma modell skulle anvindas for att tolka alla former av vald mot kvinnor
(Kurkiala 2005:179). Kulturens roll forminskas och man utgar frdn en universell kultursyn,
alla har en kultur och 1 alla kulturer finns det yttringar av det patriarkala véldet. Det kan
visserligen tolkas som att valdet ar kulturrelaterat men de ar knappast debattérernas poidng,
utan dé alla kulturer dnda uppvisar patriarkalt vald ar kulturen irrelevant istéllet ska fokus
riktas mot mannens strukturella 6verordning.

Eldén och Lundgren verkar inte ha nadgot problem med att anvénda sig av ett traditionellt
antropologiskt kulturbegrepp d.v.s. kultur ar lika med traditioner, normer och vérderingar.
”Att kultur f6r vad det betyder att vara man och kvinna i olika samhéllen ligger djupt rotade i
kultur och religion rader inget tvivel om” (se Svd 1997-01-21). Men for dem handlar det inte
om kulturella skillnader utan snarare likheter. 1 alla kulturer finns det ett pigdende
kvinnofortryck. Svenska méns véld ar lika kulturbundet, enbart olika variationer av samma
kvinnofortyck. Deras uppfattning var rddande dnda upp i1 regeringen. De tva ministrarnas
argumentation, Sahlin och Winberg, dr dock till viss del haltande som att de sjélva inte ar helt
overtygade. Framfor allt rdder det en tveksamhet kring deras anvindande av kulturbegreppet.
I den méngkulturella politik som de sjélva dr med och utformar innebér kultur, i linje med den
mangkulturella policyn, om att bejaka den egna kulturen som en del i1 sjdlva
identitetsprocessen. Men nér det kommer till en mer negativ kulturell skillnad, &r kultur inte
relevant att tala om. Var gar grinsen for kultur i1 deras synsétt? De bada balanserar mellan en
feministisk forklaringsmodell och den rddande uppfattningen om en existerande kulturell
rasism.

Att det inom flertalet kulturer, mojligen alla, existerar kvinnodiskriminerande normer och
ibland fortryck, ar tyvirr ett rddande faktum som verkligheten speglar. Men de feministiska
foresprdkarna betraktar problematiken ur ett allt for generellt perspektiv istéllet for att
fokusera pa vad debatten géller, ndmligen mord i hederns namn. Det dr inte bara en kulturell

* Med rasism forutsitter jag att Sahlin menade det som idag kallas kulturell rasism.
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variation av kvinnofortryck liknade svartsjukedrama, det har en djupare kulturell innerbord
som kan stddjas av bdde miin och kvinnor. Aven om mannen oftast ir den som agerar kommer
uppmaningen i manga fall fran kvinnliga sléktingar som har till sin uppgift att vakta dotterns
heder. Och var finns de virderingarna som skulle delas av de svenska ménnen inom var kultur
som kan jimforas med den kulturella logik som delas av bade kvinnor och mén kring
foreteelsen hedersmord? Att utpeka kvinnofortryck som den uteslutande enda faktorn blev i
langden inte hallbart. Wikan (2004) tolkar Sahlin som att hon med sveket inte tydligt forstatt
att alla former av fortryck inte ar likadana. Att kvinnofortryck inte ser likadant ut inom alla
kulturer eller for alla kvinnor. Det dr den synpunkten man borde ha tagit hdnsyn till nir
problemen med hedersrelaterat vald blev synliga inom det svenska samhiéllet. Men fram till
tiden for Fadimes dod och bland manga aktiva feminister dven idag, mycket p.g.a. att den
forklaringen under en léng tid stottes av regeringen, anses valdet likstdllas med ett universellt
kvinnovald.

4.1.3 Integrationsaspekten och samhéllets diskriminering

Atskilliga samhillsforskare med forankring i den s.k. Culture Studies-skolan ansig att
debatten om hedersmord egentligen handlade om ett svenskt kollektivt identitetsbygge (se
Svd 2002-11-14 Ingmar Lindberg, M. Dahlstedt). Identiteten ar stindigt fordnderlig och
skapas i relation till den Andre. En syn som dr oerhort hdrskande inom den nimnda skolan,
dérav tolkades debatten om hedersmord att i realiteten handla om att definerna det “bittre
svenska” mot den “onde andre”. En slags kulturell rasism, dir kultur istillet for raser
rangordnade minniskor. I boken Debatten om hedersmord (2004) atervinder nio personer
som deltog i eller berordes av debatten och summerar slutsatserna. Alla forfattarna ar
praktiskt taget enade i att debatten utgjorde en negativ definitionsram mellan svenskar och
utlandsfédda. Invandrarmidn homogeniserades och fick std for en reaktiondr kvinnosyn i
motsats till den emanciperade och jdmstillde kristna svenska mannen (red. Larsson, Englund
2004:7). I gemensamma slutsatsatser finner forfattarna att debatten préglades av kulturrastiska
forestillningar om” vi och dom” .

Masoud Kamali som leder den statliga utredningen; Diskriminering, integration och makt,
var en som aktivt argumenterade emot existensen av en hederskultur och gor det fortfarande
an idag (http://www.paraplyprojektet.se). Han kritiserar det han kallar kulturmodellen som
han menade i sin logiska konskvens innebar att individer fran ett kulturellt omrade é&r
produkten av en viss kultur. Segregation och utestdngning var de faktorer som han ansag g
bakom de tragiska morden. ”"Behov av identitet och tillhérighet gor att det bildas samhéllen i
samhéllet. Hir kan kulturer inte bara bevaras, utan nya och mer konservativa monster kan
skapas i det nya landet”( Masoud Kamali Go6teborgs-Posten 2002-01-26). Kamli anser att
hedersmord har kommit att betraktas som en kulturell egenskap hos invandrargrupper fran
Mellandstern, att det framstélls som ett menatalt tillstind som legitimerar mordandet av
kvinnor. ”Detta &r en oerhord forenkling och ett resultat av ett system som under hela dess
moderna historia har betraktat icke-vasterlinningar som "de andra" och 1 ménga fall
"oménskliga" (ibid). Kultur &r inte "en klump vérderingar" eller individuella egenskaper och
framfor allt inte statiska, menar Kamali. Trots en god teoretisk podng att betona att kulturer
inte dr en statisk kategori, dr kulturen inom en grupp for manga uppfattad som ett stelnat
livsmdnster. Fragan dr vem som kan och har mgjlighet att uppleva det annorlunda?
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4.1.4 Segregation och strukturell diskriminering till grund for hedersrelaterat
vald?

Niéstefter den feministiska tolkningen och sérskilt inom den akademiska vérlden fick begrepp
som strukturell diskriminering och kulturell rasism en avgorande betydelse 1 diskussionen om
hedersmord. Likasa i detta fall fick perspektivet en politisk dimension som existerar @n idag,
di en av de ledade foretradarna for perspektivet, &dr ansvarig for regeringens
integrationspolitiska maktutredningar. Nir den ddvarande integrationsministern tvekade krig
den patriarkala skulden kom hon att istéllet vinda sig till forklaringar om majoritetssamhillets
skuld, 1 princip brister i den egna integrationspolitiken. Precis som hos den feministiska sidan
ar kulturen franvarande som en forklaringsfaktor. Talesmédnnen inspirerade av postkolonial
teori betonar vikten av ett dynamiskt kulturbegrepp och motsitter sig den essensialisering som
kulturbegreppet genomgétt, vilket dr en fornuftig reaktion pa ett farligt synsétt som implicerar
att kollektiva identiteter betraktas som ndgot vi bir pd snarare &n nagot som konstrueras,
vilket kan leda till rasism. Men pa samma sétt likstdlls en betraktelse av mordet som ett
kulturspecifikt uttryck med en statisk syn pa kultur, vilket homogeniserar nationella och
etniska kollektiv. Kamali kritiserar det han kallar kulturmodellen som han menade 1 sin
logiska konsekvens innebar att individer fran ett kulturellt omrade &r produkten av en viss
kultur. Det forutsitts att ’kulturmodellen” utgar fran en statisk kultursyn som tillfaller alla
inom kulturen. Resonemanget kan diremot véndas, att istdllet for att individerna blir
produkten av en kultur blir kulturen en produkt som anvénds for att tjina specifiks syften.
Kulturen dr i sé fall l&ngt ifrén statisk utan fordnderlig utifrdn rddande omstdndigheter ( se
Friedman 1994, Ekholm-Friedman 1994, Kapfer 19988). Studier visar att vid en migration till
samhéllen med en annan kvinnosyn tenderar hederskontrollen att 6ka* (se Wikan 2004).

Att kulturer dr av en fordnderlig karaktér torde vara en gemensam standpunkt men det &r
framfor allt en teoretisk verklighet. I verkligheten uppfattas kulturen fér manga som en statisk
representation, vilket blir dven mer tydligt for individer och samhillen som lever i
utanforskap eller krissituationer och har behov av att den mentala bilden kvarstdr. Det &r
framfor allt dynamiska sociala processer, som perspektivet efterfrigar i synen pé kultur, som
inte r en reell verklighet inom gemenskaper med en sammanbindande kollektiv karaktér. Det
ar en aspekt som jag anser att diskrimineringsforesprakarna inte tar hinsyn till, trots deras
viktiga ansats att betrakta heterogeniteten inom grupper som interna maktrelationer, tenderar
man att homogenisera mellan olika grupper for att inte stigmatisera vissa kulturer.

Precis som Kurkiala pépekar finns det en rddsla for att tala om kulturella skillnader. Men 1
fallet hedersvdld ar det visentligt att forstd att det foreligger kulturella skillnader.
Forekomsten av en kulturell rasism i samhéllet, att likstélla kulturer med raser dr ndgot som
den kulturrelaterade modellen anklagas for. En rddsla for att gora sig skyldig till den sortens
rasism gjorde att fa vagade ge sig in i debatten och framf6r allt uttala sig om kulturer och
andra samhillens levnadssitt. Den hir typen av argument ar farliga att anvinda, da de
behindrar att se problematiken frin flera aspekter ndgot som skulle vara de drabbade
kvinnorna till hjdlp. Det blev ocksé ett lampligt argument for att forringa motstdndare men nér
dven invandrarkvinnor protesterade mot att den kulturella faktorn ignorerades blev det allt
svérare att tala om en kulturell rasism. Boas som under sin tid motverkade rasismen genom
att framfora kultur fore ras skulle nog bli férvanad over att idag, da rasbegreppet sedan linge
ar bannlyst anses kulturella forklaringar kring manniskors agerande vara rasism. Givetvis &r
en kulturdeterminism inte onskvérd, men &dr det verkligen detsamma att pésta att kulturen kan
relateras till individers agerande som att pasta att rasen skapar oss som ménniskor?

* Resonemanget kommer att utvecklas vidare i kapitel fem.
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Det positiva i argumenten anser jag vara att resonemanget framhéller en social dimension
som segregation och att problematiken kan ses genom en klassanalys i form av ojdmlika
sociala relationer i samhillet. Kamali menar sjdlv att manga kulturella traditioner bevaras och
forstarks 1 exil (se Wikan 2004:79), samtidigt motsdger sig han forekomsten av en
hederskultur och kritiserar en kulturrelaterad forklaring. Den strukturella diskrimineringen ar
sakerligen en bidragande faktor men det gar inte att ignorera att sjdlva agerandet dr hdmtat ur
en kulturell regelbok. Kultur blir ett bannlyst begrepp som enbart far anvindas i positiva
sammanhang, att relatera det till fOreteelser som ej &r accepterade é&r att Oka
framlingsfientligheten i samhillet. Men fragan &r om man genom att gdmma den kulturella
faktorn och hdvda att alla dr vi lika, &n mer skapar oforstielse for varandra och motverkar
integration.

4.2 Den andra sidan av debatten

For alla var det inte lika sjdlvklart att ignorera den kulturella faktorn, trots att
opinionsyttringar hordes fran de kvinnor som ansdg sig leva inom en hederskultur beméttes
deras protester med en underlig tystnad. Aven antropologer som #r skolade i att forstd
kulturens innerbord for ménniskors vardagliga liv framforde det vésentliga 1 att forstd den
kulturella logiken. Deras argument blev bemoétta med oréttvisa anklagelser om att framfora
framlingsfientliga asikter.

4.2.1 De hotade av hedersrelaterat vald

Alla kvinnor stéllde dock inte upp pa bilden av hedersrelaterat vald som ett generellt vald mot
kvinnor. Ett flertal kvinnor huvudsakligen frdn Mellandstern hivdade att det visst fanns
kulturell grund f6r hedersmord. De pekade pa vedertagna normer om gruppens heder och hur
mordaren istéllet for att fordomas ansdgs ha rdddat gruppens heder. Dessa berittelser gick
varken att foga in under visionenen om en multikulturellt utopia eller det universella
patriarkatet (Kurkiala 2005:179).

Seyran Duran ordfoérande for kurdiska kvinnoforbundet, ifragasitter regeringens insatser
och undrar om den uteblivna minskningen av véldet kan ha nagot att gora med regeringens
instéllning till problemet. Nir regeringens hedermordskonferans genomfordes 2004 var inte
en enda av de olika invandrarkvinnoforbund som engagerat sig i fragan inbjudna (Seylan
Duran Expressen 04-12-07). “Jag &r sa trott pa att hora alla de invandrarrepresentanter som
forskonar och sopar probelemt under mattan. Lat oss istéllet lyssna pad dem som vagar vara
uppriktiga” (ibid). Hon motsétter sig tolkningar som att morden &r relaterade till
kérlekshistorier med svenska mén. Att reducera hedersproblematiken till dessa forklaringar
forsvérar 10sningen av problemet, varken 1 Turkiet elller Palestina har kvinnor mérdats for att
fallit for svenska mén. ”Det dr en del av kulturen att &ldre sldktingar starkt kontrollerar
ungdomars liv” (ibid).

Nalin Pekgul ledare for socialdemokraternas kvinnoférbund var en av flera starka
invandrarkvinnor som hojde rdsten 1 debatten och dirmed dven kritiserade det egna partiets
politik. ”Nér kvinnor mdrdas fordoms mordaren starkt i det svenska samhéllet. Men nédr unga
invandrarkvinnor mordas av sina sldktingar for att de vill ga sina egna vdgar moter mordaren
ofta forstéelse bland sina landsmén” (Expressen 02-02-12). Med de orden vill hon poédngtera
skillanden i1 hedersmord genom att peka pd omgivningens reaktioner. For ovrigt vill hon
hévda att det ligger i omgivningens makt att inte sprida livsfarliga rykten, utan istillet gd ut
och kraftfullt fordoma morden.
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4.2.2 Vi lever med en hederskultur!

En intressant paradox uppkom som kan tyckas vara en konsekvens av den vélvilliga” men
samtidigt orealistiska mangkulturella politiken’. De debattorer och forskare som i man om att
inte spd pé rasism och betona en icke-statisk kultursyn, placerade morden i en icke-kulturell
kontext och verkade dirmed indirekt emot de invandrarkvinnor som levde under reella hot om
vad de sjdlva ansadg hederskulturellt vald. Krasst kan hivdas att den vita medelklassen hade
rad att utesluta forekomsten av kultur till skillnad fran kvinnor som upplever det var dag.
Deras roster osynliggjordes eller bemdttes med tystnad, da de inte passade in hos forskare och
debattorers ideologier och teoretiska perspektiv. Men vad betyder egentligen denna radsla om
att tala om kulturella skillnader i det svenska samhéllet?

4.2.3 De kulturrelaterade forklaringarna

Det fanns dven dem som utan erfarenhet av att leva inom en hederskultur hivdade att den
kulturella dimensionen inte kunde negligeras. De mottes inte sdllan av misstro och anklagades
for att ge uttryck for kulturrasism.

Unni Wikan, norsk kulturantropolog, menar att hedersvdld ska ses 1 ett kulturellt
sammanhang dér en specifik hedersideologi uppritthalls (2004). Wikan ser inte heller valdet
som ett tecken pd en irrationalitet utan snarare en rationell handling inom ramen for ett
speciellt system. Motivet for det hedersrelaterde valdet dr sialedes enligt Wikan kopplade till
den av gruppen /familjen kollektivt 4gda hedern. I sin bok En frdga om heder (2004) skildrar
hon pa ett fortjanstfullt sétt en inblick 1 hedersbegreppets villkor, diremot l&mnar hon lite
utrymme till att diskutera frdgan om varfor hennes egen standpunkt blev bannlyst i debatten.

Kurkiala ocksa han antropolog dgnar dock den fragan en stor uppmérksamhet (2005). Han
placerar det hedersrelaterade valdet i ett sammanhang dér en kulturell viardegrund aktivt och
explicit legitimerar ett fortryck av kvinnor. Men betonar han, kultur dodar inte utan det &r
ménniskors handlingar som dddar. Inte heller kan méanniskors handlingar bara relateras till
kulturella védrderingar utan andra faktorer kan spela in som tryck fran omgivningen och kénsla
av utanforskap i samhéllet. Det som framfor allt pdpekades frén denna sida av debatten, var
den legitimering och stod som fanns i gemenskapen vid hedersmord. Det finns en gemensam
vardegrund implicit som alla delar, ett hedersmord ar ddrmed inte ett brott mot en moralisk
ordning utan ett stod av den (Kurkiala 2005, Wikan 2004) . I sina reflektioner 6ver debatten
kommer han till mycket intressanta slutsatser om varfor det fanns en s oerhdrd motvilja att
tala om hedersmord utifrén kulturella skillnader.

Den ridsla som rader i att relatera hedersmord till kultur bottnar i problemet att de varken
gér att reducera till det individuella planet (en galnings brott) eller universella (ett universellt
patrialkalt vald) utan handlar om regler och normer som inte géller alla utan négra, tidigare
hade kultur varit en given forklaring men idag vigar fi gora den relationen (Kurkiala
2005:180). Han talar om var tids rddlsa att acceptera att kulturskillnader finns och att de har
betydelse for védra virderingar och handlingar. Att reducera mordet till en psykopats illdad
eller en yttring av det universella patrialkala valdet &r enligt hans uppfattning att hivda att
skillnader ifrdga om erfarenheter, varderingar och social organisation ingenting betyder for

> Det pastiendet kommer att redogoras for nirmare i kapitel fem.
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vad méanniskor sdger och gor (Kurkiala 2005:10). For det inte sagt att han dr en foresprakare
av en statisk determinsitisk kulturforstaelse utan han menar att ingen handlar i tomrum.

4.2 .4 Modlosheten for att tala om kulturella skillnader

Den kulturrelaterade modellen som delar en konstruktivistisk forstaelse av kulturbegreppet,
beskylldes for en statisk kultursyn. Skillnaden lag egentligen i den atskillnad som gjordes pé
det vald som sker i hederns namn och andra former av valdsagerande, utan att f6r den skull
virdera det ena virre dn det andra. Wikan ser heller inte valdet som ett tecken pa en
irrationalitet utan snarare en rationell handling inom ramen for ett speciellt system. Motivet
for det hedersrelaterde véldet &r saledes enligt Wikan kopplade till den av gruppen/familjen
kollektivt dgda hedern. Det resonemanget stimmer Overens med Kapfers analys, 1 vilket
véldet blir en ordningsskapande mekanism i samhéllet. Mannens roll inom familjen blir hotad
och han fOrlorar sin plats i tillvaron, valdet blir ett sétt att skapa ordning i familjen men
indirekt den egna identiteten och vérldsbild. Nar kulturen blir s viktig for den personliga
identiteten och tillvaro kan den liknas vid den ontologiska dimension som Kapfer beskriver,
att det inom hedersideologin rdder en hederskod som pé ett omedvetet plan ar tydligt
definierad for de berérda. For en slidkt vars heder anses skadad &r hedersmord den sista
mojligheten for att aterupprétta en skadad heder och inte en forvirrad handling utford i
desperation.

Enligt Kurkiala, kan ridslan att tala om kulturella skillnader inte enbart hanforas till riadsla
for att spd pa frimlingsfientliga vindar. Det finns ndgot stérre menar han som é&r inristat i
tanken om det svenska folkhemmet, en historia av konfliktradsla, som gor det svart att vara
radikal 1 Sverige (2005:23). I Sverige har alla en plats, inge ska behdva std utanfor. En
grundtanke som vi kan vara stolta 6ver men som &r svérare att hantera i praktiken. Strdvan
efter konsensus har lett till ett tabubelidggande av skillnader. Skillnader betraktas som ett hot
mot var virldsbild. Vi har fatt for oss att skillnader med automatik leder till ojdmlikhet
(Kurkiala 2005:24). Vi vill ha ett jamlikt samhélle, sdledes vill man gott. Men det finns ocksa
en komponent som inte enbart handlar om vélvilja anser Kurkiala utan rétten att definiera
verkligheten. En intressant jamforelse kan goras med ett annat mord som likt Fadimes foljdes
noggrant i media. I fallet Knutbymordet kartlades gruppens forestéllningsvérld, de normer och
virderingar som eventuellt kunde forklara tragedin, precis de som ménga debattérer och
ledarskribenter varnade for att gora nir det géllde hedersmord (Kurkiala 2005:79). Att ta
hénsyn till den kulturella dimensionen r sdledes oproblematiskt sa linge det handlar om dem
som betraktas tillhora vi” men inte tillatet nir de giller de andra”. Det innebér inte att man
automatiskt ska dberopa kulturella forklaringar, kulturer agerar inte det gér méinniskan, men
de torde tillatas vara en del av undersdkningen.

Boas var den som brét med den kulturevolutionistiska synen inom antropologin och
framholl att méanniskors beteende oavsett kulturtillhorighet bestims av det traditionella
material hon forfogar 6ver och som stindigt dr foremal for fordndring. P4 den tiden var hans
resonemang en kontroversiell idé men den tanken om kulturella skillnader idag uppfattas som
tystad och forlegad i diskussionen om hedersmord I Boas resonemang argumenterar han emot
att se skillnader utifrdn ras och arvsanlag och pekar pa miljo och diffusion. Men varfor ar
kulturella skillnader formade utifrdn uppvaxtmiljé och traditioner inte gangbara i fallet med
hedersmord, trots att ingen argumenterar utifrdn en idé om en statisk kultur eller kulturell
egenskap liknade rastdnkandet?

Kurkiala (2005:211) menar att ett dilemma for manga debattdrer var att Fadime-fallet
stillde tvd strukturellt underordnade kategorier mot varandra invandrare och kvinnor.
Kurkiala héanvisar till antropologen Mary Douglas (1997), hon bendmner det som inte kan
klassificeras i ett givet klassifikationssystem inom antropologisk litteratur for anomalier. De
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vicker ofta kluvna kénslor men maste hanteras, tvd av de strategier som nyttjas ar
omdefiniering och tabubelidggande. Enligt Kurkiala har bada dessa strategier tillimpats for att
hantera anomalin kulturellt legitimerat vald i den svenska kosmologin (2005:213).
Omdefinierande genom att hinfora hedersvald till vald mot kvinnor i storsta allménhet.
Tabubelidggande genom att man tiger ihjél fenomenet hedersrelaterat vald. Den kanske mest
dominerande strategin fram till mordet pa Fadime. Med den mediastorm som foljde den
hindelsen har den strategin blivit allt svarare att uppritthalla och omdefinierandet har tagit
over. Det intressanta blir att se vilken hallning som intas av de aktdrer som &dr satt att
motverka det hedersrelaterade valdet.

4.3 Avslutande diskussion och frdgan om existensen av en
hederskultur?

Fran vissa lager var budskapet entydigt; det fanns ingen hederskultur. Hénvisningar till kultur
var att gora ”de andra” till de onda. I endera fall far mordet inget specifikt forklaringsvirde,
antingen dr de for generaliserande eller for marginaliserande genom att peka pa en persons
avvikande agerande. Men det finns ocksa i alla positioner en sanning att himta.

Att valdet riktas mot en kvinna tyder pd den patriarkala ordning som gér att finna i alla
kulturer och som é&r starkt praglad i kulturer dér hederetik forekommer, sé givetvis kan man
hidvda att hedersmord sker utifrdn en patriarkal ordning. Men tyvérr si ser vi dven idag
exempel pa hedersmord som riktas mot mén och homosexuella senast mordet i Hogsbyn, s
valdet kan inte enbart betraktas utifran en patriarkal maktordning. Det finns ocksa skil for att
tro att psykologiska faktorer kan inverka, en kinsla av utanforskap och forlorad kontroll
paverkar en ménniskas psyke och kan stdrka beslutet att ndgot maste ske 1 ett forsok att
ateruppritta kontroll av den egna situationen, i vilket kulturen blir ett medel. Och slutligen vill
jag pé inget sétt marginalisera den roll som diskriminering, rasism och bristande integration
kan ha i relation till forstdrkande av hedersrelaterade traditioner men det innebér fortfarande
att gemensamma normer och vérderingar finns inom gruppen, de uppkommer inte ur tomma
intet till foljd av diskriminering. Dock behdver det inte innebédra att var individ ur en
gemenskap dér liknande vérderingar existerar automatiskt accepterar den logiken.

Ahmedi (Englund, Larsson 2004:58) ger en intressant medelvig pd problemet. Enligt
honom kan hedersmord inte isoleras frin det kulturella sammanhang som det ingar i, men
hedersetiken kan i sin tur forklaras om man anlégger ett feministiskt perspektiv, dd den utgdr
ett moraliskt ramverk som réttfardigar en genusordning dér kvinnan &r underldgsen mannen.

Med ett flerdimensionellt perspektiv pa problemet dr tesen kultur som ett redskap en
lamplig utgdngspunkt. Det stimmer med det antropologiska kulturbegrepp som Kurkiala
framfor i vilken den kulturella dimensionen handlar om hur ménniskor tillskriver sitt liv och
sin vérld en mening. Nér livet ter sig krisartat och meningslost p.g.a. utanférskap och sociala
missforhdllanden blir den kulturella dimensionen allt mer viktig. Kulturen relateras till
agerande och om kulturen innehéller kvinnofortryckande element &r det kvinnan som drabbas
av den okade kulturella betydelsen. Den kulturella tolkningen kan uppkomma i en ny skepnad
1 det s.k. diasporasambhillet, liknade det som skedde i Kongo vid métet med kolonisatdrerna
(se Ekholm-Friedman 1991). Det rddande omsténdigheterna leder till en omdefinierad
kulturell produktion efter kontakten med majoritetssamhillet som for ménga kan upplevas
chockerande eller hotfullt, i ett sdtt att hantera den nya tillvaron.

Det rdder en risk att hinvisningar till kultur leder till ordttvisa generaliseringar och kan
uppfattas som en deterministisk kultursyn. Men om det ska innebéra att vi bortser fran den
kulturella faktorn som en del av motivet och inte diskuterar kulturens paverkan Over
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ménniskors liv, utifran en syn pa kulturen som foranderlig och med forekomst av hierarkiska
maktstrukturer riskerar vi att osynliggora och forhindra en 16sning pa problematiken.

Varfor r det av vikt att forvarva en “’kulturell kompetens™ i fragan? Det som till en borjan
kan tyckas oforstaeligt och kaoslikt kan med en 6kad kulturell kompetens leda till ett visst
forutseende av hur ménniskor i givna situationer kommer att agera. Det &r ocksa da man sjdlv
kan vara med och pdverka det sociala skeendet (Kurkiala 2005:203). Att blunda for den
mdjligheten och ignorera den kulturella problematiken &r som att famla i morker utan ljus.
Enfaktorsanalyser gor sig sdllan av virde inom samhéllsvetenskapen, desto mer komplext vart
samhdlle blir desto viktigare att ppna dgonen for flera faktorer.
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5. Kulturens kontroll av kvinnan och den
mangkulturella politikens dilemma

I detta kapitel kommer tesen for uppsatsen att utvecklas ytterligare genom att introducera ett
teoretiskt perspektiv géllande ” kvinnan som bérare av kulturen”. Det synsittet anser jag
vidare forstarker bilden av kultur som ett redskap for att upprétta kontroll och vidhélla makt
vid personlig identitetskris. Argumentet kommer att kombineras med ett resonemang rorande
den mangkulturella politiken och hur den kan pédverka att kvinnodiskriminerande strukturer
osynliggors.

5.1 Kvinnan som béarare av kollektivet

I sin bok Gender and Nation (1997) kritiserar Nira Yuval-Davis den hegemoniska diskurs om
nationalism som har exkluderat kvinnans roll i reproduktionen av nationen. Hon motsitter sig
den endimensionella forestdllningen av patrialkatet som ett distinkt socialt system som é&r
autonomt Over andra sociala system som kapitalism och rasism (1997:7). En viktig poéng 1
resonemanget, 1 motsats till den generella forestillningen om patrialkatet, &r att kvinnor inte
enbart dr passiva mottagare eller icke-delaktiga i konstituerandet av genusrelationer. Desto
mer viktigt dr att inte alla kvinnor dr fortryckta pa samma sitt eller i samma utstrickning,
dven inom samma samhdélle vid en specifik tidpunkt (1997:8). En av de tydligaste skillnaderna
mellan kvinnor dr deras medlemskap 1 etniska och nationella kollektiv. De kan paverka inte
bara kvinnans status versus andra, inom och mellan kollektivet de tillhor, men ocksa i den
utstrackning kollektivet konstituerar en ’péatvingad identitet” (1997:11).

Yuval-Davis anser att genusrelationer ofta blir den tydliga konstituerade “essensen” i
kulturen som ska foras mellan generationer (1997:43). Kvinnorna dr i vissa fall krdvda att
“bdra bordan av representation”, da de konstrueras som de symboliska bédrarna av kollektivets
identitet och &ra, bade personligt och kollektivt (1997:45). Kvinnofiguren ar i ménga lander
symbolen for landet tex. moder Svea. Likasa blir kvinnan en bérare av kollektivets dra och
heder, kvinnors klddsel och beteende forkroppsligar gruppens grinser. Kulturella traditioner
anvinds samtidigt som ett sétt att legitimera kontroll och fortryck av kvinnan.

I situationer dar mén kinner sig hotade av ’de andra” kan detta fenomen intensifieras
(1997:46). Statsvetaren Katarina Kinnvall pdpekar att strukturella omstidndigheter som
segregation och gettooisering leder till ett behov av bli erkdnnd som individ tillhérande sin
kultur, det blir ett sdtt att aterupprétta kontroll i en frimmande vérld (Kinnvall 2004:13). Det
leder till ett framvidxande av diasporasamhillen som har gjort det enklare att bevara
kontakterna 1 hemlandet. I ett diasporasamhélle kan fortryckande traditioner dka p.g.a. rddslan
for det okdnda samhéllet runt om kring eller for att tydligt bevara och leva i den virld man
kommer ifrdn. Det skeendet dr vad Yuval-Davis bendmner ett sétt att forsoka “frysa” kulturen
(1997:46).

Utifrdn ovanstdende resonemang kan det vara ldmpligt att diskutera innerbérden av
integration. Vad menas med integration? Det kan vara meningsfullt att tala om grader av
integration. Integrering bor betyda att minoriteten anpassar sig till majoriteten utan ge upp sin
kulturella eller etniska tillhorighet (Hylland-Erikssen 1999:64). De bor ocksa papekas att det
inte finns en typ av integration utan en mingd strategier att vilja, dér ingen &r béttre 4n den
andre. Vissa foredrar att f6lja gruppens traditioner och halla sig till familjeideal och religion
medan andra soker modernisering och individualism. Som Hylland-Eriksen pépekar dr detta
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vigar som giller bade for majoriteten och minoriteten en fundamentalistisk muslim har 1 vissa
fall mer gemensamt med en fundamentalistisk kristen dn en viarldslig muslim.

5.1.1 Mangkulturalism - inte for alla?

De kan vara av vérde att definiera vad som menas med méangkulturalism och mangkulturell
politik. Det dr viktigt att gora en atskilland mellan mangkulturalsim som en politisk modell
och policy i motsats till assimilation och en mangfald av kulturer som innefattar ett samhélle.
I det fallet mangkulturalism kommer diskuteras i uppsatsen syftar jag pa det forstndmda,
saldes mangkulturell politik eller policy. Grupprittigheter dr ofta en del i den mangkulturella
politiken. En grupp kan krdva speciella réttigheter utover individuella rittigheter genom att
hinvisa till den egna kulturen eller minoritetsstatus. Forsvaret for grupprattigheter ar relaterat
till ideén om att kulturen &r vésentllig for formandet av den indviduella identiteten (Kymlycka
1998, Taylor 1999). Ett icke-erkdnnande av den egna gruppens kultur kan skada individens
identitet (Taylor 1999). Grupprittigheter kan innefatta allt frdn sidrskild representation 1
politiska organ till religiosa rittigheter. Foresprdkare av mangkulturalsimen har pd senare tid
kritiserats for att utgd fran en forestillning om kulturer som statiska och enhetliga men det
finns dven ett ifragasdttande av nddvéandigheten med att béra den kulturella identiteten.

I Hylland Eriksens bok kulturterrorismen (1999) formulerar han ett forsvar till ritten att
slippa en kulturell identitet. Han argumenterar for kulturell pluralism och gér upp med idéen
om kulturell renhet som han menar enbart leder till vald. Det dr de nationalistiska och etniska
ideologierna som forskjuter den personliga identiteten till det politiska omradet (1999:12).
Det ér visserligen av godo nidr identietspolitikens mal &r att uppnd politisk och social
jamlikhet, men malen ska gynna alla i gruppen oavsett kon och det far framfor allt inte sdttas
over universella ménskliga réttigheter. Den nationella eller etniska gruppen behodver inte
nodvéndigtvis ha foretrdde over andra grupper som indvider kan tinkas tillhora, exempelvis
yrkesgrupp eller konsgrupp. Men en tendens som préiglar var tid r att ett politiskt projekt far
statrkare gehor om de é&beropar kulturella rittigheter (Hylland Erikssen 1999:25). Hér
kommer fridmst den kritik som riktas mot mangkulturalismen i relation till kvinnan att
avhandlas.

Yuval-Davis 4r dnnu en av dem som kritiserar det méngkulturella projektet. “Den
méngkulturella policyn stravar till ett institutionaliserande av etnisk pluralism och bevarandet
av etniska minoriteters ursprungskulturer som en legitim del av det nationella projektet
(Yuval-Davis 1997:55)”. Men en viktig frdga uppkommer vid den ndmda politiken; i vilken
utstrdckning dr bevarandet av kollektiva identiteter och kulturer ett viktigt mal i sig sjilv eller
bara ett resultat av den kollektiva viljan (ibid)? Med ett fokus pa kulturellt bevarande som i
den mangkultrella policyn finns det en risk att diskriminerande strukturer férsummas och att
aspekter som kvinnodiskriminering inte betraktas Oppet i den méngkulturella politiken
(Kinnvall 2004:8).

Den svara situationen fOr minoriteter i exil har ofta f0ljts av nationalism och
fundamentalistsika ideologier som ett sitt att stirka den kollektiva identiteten. Bevarandet av
kulturen leder till ett omdefinierande av deras traditioner utifrdn det nya landets villkor. I
processen att omdefinerna och omvérdera den egna kulturen ar det vanligt att kvinnor blir de
sanna bevararna av en tradition ofta uttryckt i opposation till det moderna (Kinnvall
2004:14). Resonemanget inom mangkulturalismen innebar ocksa att individerna tillhérande
en viss kultur forutsdtts lika hdngivna gruppens kulturella traditioner, att gruppen har en enad
kulturell rost (Yuval- Davis1997:57). Det finns en risk att den “enade rosten” kolliderar med
ett fundamentalistiskt ledarskap vars roll som representant, den sanna rosten for kulturen, inte
séllan skadar kvinnans position mest. Mangkulturell policy kan i vissa fall ha en skadlig
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inverkan for kvinnor, di sérskilda kulturella traditioner &r definerade i specifika
genusrelationer och kontroll av kvinnans beteende (1997:58).

Susan Okin (1999) intar en mer liberal teoretisk hallning i sin kritk mot méngkulturalsimen
som hon anser vara skadlig for kvinnan. Enligt, henns argumentation uppstér en konflikt
mellan feminism och mangkulturalismen, vilket foresprakare av grupprittigheter inom
liberala stater inte tagit hdnsyn till i utformandet av sin politik (1999:13). Detta p.g..a att man
tenderar behandla kulturella grupper homogent utan hansyn till skillnader inom gruppen som
konsstrukturer eller mellan gruppen och framfor allt de tar ingen hénsyn till den privata
sfaren, i vilken kultur ofta spelar en viktig roll i att bevara de traditionella strukturerna
(1999:13ff). Argumentationen hos Okin &r resolut, dd hon menar att kulturer som férmodas
patrialkala borde forsvinna eller uppmuntras att fordndras snarare &dn bevaras, dtminstone ur
kvinnans synvinkel. Grupprittigheter tjdnar enbart ménnens intresse (ibid:23).

Okins argumentation har dock sina brister och kan uppfattas som etnocentrisk. Framfor allt i
att hon fOrutsitter att vésterldndska liberala normer ar riktlinjen, som en mattstock utifrdn
vilken vi kan doma andra kulturer. Att ha minskliga réttigheter som ett matt dr acceptabelt,
dven om de visserligen kan hdvdas vara baserat pa visterlindska liberala rattigheter men som
flera stater utanfOr vést raticifierat, dock kan vi inte fOrutsdtta att alla vill leva efter
visterlindska normer. Aven kvinnor i vad som uppfattas patrialkala strukturer kan vilja att
leva efter den egna kulturens traditioner, att stanna kvar i en kultur kan ge en trygghetskinsla
genom en tydlig identitet. Inte heller bor det forutséttas att alla grupprittigheter som kan
erhallas frdn en méngkulturell politik dr skadligt for kvinnan, det dr att homogenisera bade
kvinnor och kulturer. Guatemala med sin forkdmpe Rigoberta Menchu har i sin kamp for
ursprungsbefolkningens rittigheter, som i huvudsak fors av kvinnor, visat att 6kade kulturella
rattigheter 1 samhéllet kan leda till att man som kvinna stirker sin position badde inom
samhéllet i stort och den kollektiva gruppen. Istdllet bor man se till vilka rittigheter som
uppréttas och framfor allt hur de paverkar hela gruppen bade fran ett genus och
barnperspektiv, ett sitt dr att se vilka som aberopar rattigheter for gruppen.

Slutligen kan pépekas att Okin reducerar det till att enbart handla om genus. Att
segregetion 1 méngkulturella samhéllen kan 6ka kontrollen av kvinnan har redan diskuterats
och dérav bor dven sociala maktrelationer 1 samhallet ingd 1 resoemanget. Det &dr aldrig en
ursékt for att fortrycka kvinnor och fortrycket kan &ven hérledas till kulturer som inte lever
under dessa forhallanden, men om probelemet ska kunna 16sas bor fler aspekter dn genus ingé
1 problematiken.

5.2 Den mangkulturella politikens dilemma- fallet Sverige.

Dagens svenska mangkulturella politik kan spéras till 1975, d4& man tar ett tydligt
avstandstagande till assimilationspolitiken. Nya mal utformas for integrationspolitiken, i
vilken kulturen inte bara ska erkdnnas utan frimjas genom sérdtgdrder som syftar till
bevarande av den egna kulturen (prop. 1997/98:16). Politiken har haft ménga goda inslag men
har pa senare &r kommit att kritiseras allt starkare, dels utifran den teoretiska kritik som
understryker svarigheten med att driva sdrartskrav utan riskera att frysa gruppen inom en
kategori (Bhabha 1994). Mindre vanligt har det dock varit i Sverige att kritisera den forda
politiken genom att hénvisa till att den kan forsdmra kvinnors villkor, dn idag anses det vara
kontroversiellt. I det politiskt korrekta Sverige sd dr den mangkulturella politiken ett inslag
som sidllan kan diskuteras utan misstro, precis som diskussionen kring hedersmord. I detta
avsnitt kommer mangkulturalismens okrdnkbarhet att diskuteras, dd jag anser att dess
stillning har en betydande del i att hedersvaldets problematik har varit ett kontroversiellt
amne.
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Socialantropologen Aje Carlbom ( 2003) bedrev sitt faltarbete i en av de invandrartéta
omradena i Malmo, Rosengérd, dir han fann en annan verklighet 4n den som faller under den
méngkulturella politikens ramar. Enligt Carlbom, har den svenska méngkulturella diskursen’
fatt en hegemonisk karaktir i form av en ideologi, vilket innebér att den blir néstintill omgjlig
att kritisera utan att anklagas for rasism’. Den blir ett intellektuellt hinder for en realistisk
forstaelse av det nuvarande mangkulturella Sverige och forsvérar insikten om vilken policy
som bist lampar sig for integration (2003:13). I hans analys av diskursen om islam i Sverige
finner han hur den mangkulturella diskursen paverkar vad som anses vara tillatetet att uttrycka
i Sverige om invandring. Det gor att diskussioner hdmmas och i vissa fall att olika fenomen
som inte hor till det goda tystas ner, ndgot som var tydligt i debatten om hedersmord. Ett
viktigt instrument 1 att upprétthalla den mangkulturella diskursen ar klassifieringen av kritiker
som rasister och onda (2003:54). Mangkulturalismen finner Carlbom ha tagit formen av en
ideologi, da den dr ett perspektiv i samhéllet dar den kulturella mangfalden generellt &r ndgot
som berikar och med det som ledstjirna undangdms aspekter som skulle uppfattas icke-
berikande (2003:15).

Carlbom, menar att den ndmda politiken 1 motsats till sitt syfte blir allierade med
fundamentalistiska krafter som uppmanar till seperation fran majoritetssamhillet och
underblaser patrialkala virderingar (2003:16). Den viktiga frdgan inom ett méngkulturellt
samhélle, om rétten att vara olik ska baseras pa individen eller gruppen dr inte nérvarande,
utan man tar for givet att t.ex. muslimer dr en kollektiv grupp av troende i behov av
grupprittigheter for att kunna integreras i samhéllet (2003:65). 1 den maéangkulturella
ordningen finns det inte plats for problem relaterade till klass (2003:49). Enligt, J. Friedman
(1994:79), dr det en fordndring som kan skonjas i den postmoderna eran att fokus har skiftat
frdn klass till kultur och etnicitet i sokandet efter en tydlig identitet och atervinna det
forflutna. Det &r en etnisk identitet som foretrdder alla andra identiteter som en kulturell och
psykologisk sékerhet (1994:88-89). Det forsvarar givetvis mojligheten till integration, da ett
utanforskap kan relateras till socioekonomiska problem som inte enbart kan hénforas till en
strukturell diskriminering frdn majoritetssamhallet. Slutligen menar Carlbom att den
méngkulturella politiken &r eurocentrisk och att den verkar diskriminerande mot den Andre, i
motsats till dess syfte. Mangkulturalismen dr grundad gentemot en “imagined Other” snarare
an en “real Other” (2003:57).

% Med den mangkulturella diskursen refereras till den politik eller policy som genomsyrar det svenska samhéllet
utifran politiska riktlinjer, inte samhallstillstindet med en méngfald av kulturer i samhaéllet.

’ Carlbom anvinder termen ideologisk hegemoni utifrdn Comaroffs (2002) forstaelse av begreppet; “the effort of
other to impose on them a particular way of seeing and being ” (2002:494).
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6. Tva fall av mord 1 hederns namn

Det har nu redogjorts for hur hedersproblematiken véckt en diskusion i samhéllet om
kulturella skillnader, i vilken starka positioneringar i frdgan uppkom. Resonemang om
kulturen som ett medel for kontroll av kvinnan har forts och diskuterats. Jag har ocksa forsokt
pavisa den paradoxala situationen som den mangkulturella politiken skapar for kvinnorna,
vilket visar sig inte minst i den forstnimda debatten.

I detta kapitel dr jag varken intresserad av att fora fram teoretiska forklaringar eller
uppfattningar i1 fragan frdn majoritetssamhallet, istéllet vill jag med verkliga fall visa pd den
bistra verkligheten av hedersrelaterat vald. ® De unga kvinnors historia jag valt att dterge r for
allminheten kidnda som- Pela och Fadime. Min ansats dr att forutom &nnu en gang
uppmirksamma deras tragiska 6de, som en paminnelse om att detta far inte ske igen,
applicera de slutsatser jag finner av mina tidigare resonemang pé beskrivna fall.

6.1 Pela Atroshi- en modig lillasysters beréttelse

Pela mordades 1 Irak 1999 hon var nitton &r och hade bott 1 Sverige sedan hon var fjorton.
Hon hade efter pédtryckningar gatt med pa att giftas bort i Irak och l&dmnade plotsligt sin
gymnasieutbildning under forsommaren. Enligt sldkten var det brattom, da de ansag att Pela
hade blivit forsvenskad. Hennes uppforande ansags skada sldkten Atroshis heder (Swanberg
2002). Slékten svek Pela pa vérsta tdnkbara vis, istéllet for brollop blev hon mérdad. Motivet
som anfordes var hedern, ett brollop skulle inte ha rickt for att tvdtta bort familjens skam,
brollopet var bara en forevdandning for att & med Pela till Irak. Pelas egen pappa domdes i
Irak och dr sedan ldange en fri man. I Irak anses hedesmord vara en formildrande omsténdighet
och straffet blev enbart sex ménader. I Sverige domdes istdllet tvd av faderns broder till

mordet pa Pela, straffet blev livstids fangelse. Anledningen till att de kunde gripas var att
Pelas lillasyster, Breen, vigade kontakta svensk polis och s smaningom kunde ta sig fran
Irak och vittna om mordet. I boken Hedersmord pa Pela ir berittaren Breen Atroshi, Pelas
lillasyster som med egna ord beréttar de hon sdg och upplevde av Pelas liv och dod.

Pela var forsta barnet i sldkten och enligt sed var det farfar som gav henne namnet Pela, det
var ocksd farfar som senare bestimde att hon maste do for att uppritta sldktens heder
(Swanberg 2002:16). Enligt Breen var det Pela som littast anpassade sig till Sverige, svarast
var det for fadern. Han blev religds forst ndr han flyttade till Sverige och borjade ldsa Koranen
noga for att tolka vad som var rétt och fel (ibid). Familjen ansig att han fordndrades mycket i
Sverige p.g.a. omstindigheterna, inget jobb eller styrsel i livet och framfor allt ingen kontroll
over det egna livet. Breen sjdlv, ansag att detta inte hade hént om pappa hade haft ett jobb
(2002:81). Kontrollen over flickorna 1 familjen dkade avsevért i med flytten till Sverige. Av
ridsla for att dottrana skulle bli som svenska flickor var fadern tvungen att kontrollera allt i
deras liv, han visste exakt hur manga minuter det skulle ta att dka frdn skolan och hemmet
(2002:34). Dottrarna blir allt mer fdngade och Pela vinder sig i desperation till socialtjdnsten
och ber om ett eget boende, hon kénner att hon behdver andas. Socialen anser inte att familjen
bor splittras och avsldr hennes ansokan. Till slut limnar Pela hemmet upprepade ganger och
nér hon slutligen atervdnder gr hon med pé att giftas bort i Kurdistan, d& hennes uppforande

¥ Dock bér papekas att hedersmord 4r de minst forekommande av hedersvald, medan olika former av kontroll
som ibland inte ens innefattar vald ingar i det jag definerar hederskultur.
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anses ha varit skadligt for familjens heder. Néar Breen dterforenas med Pela i Kurdistan blir
hon forvénad Over att hon séger sig trivas och anpassat sig sd vél. Pela tyckte om att vara 1
hemlandet hon kdnde sig fri ddr och mindre kontrollerad, hon undkom kulturkrockar, da
reglerna dr samma for alla (2002:136). Breen hade svérare att anpassa sig och lidngtade
tillbaka till Sverige.

Pela mordas i Irak av hennes ena farbror men fadern tar pa sig skulden men enligt Breen
som sdg mordet var han inte vid mordplatsen, dock var han inforstddd i planerna. Breen
beskriver dven hur mordet ogillades av de andra invdnarna. Hedersmord &r idag en skam i1
Irak, for manga anses det istdllet mer korrekt att gifta bort den som har vanhedrat sldkten
(2002:170). Men dven om det dr oerhort glidjande att morden fordoms sa dr fortfarande
logiken densamma- kvinnan dr skammen som ska forskjutas och hedersmord ger forfarande
strafflindring.

Nér modern konfronterar Pelas farfar om mordet pa hennes forstfodda dotter, svarar han
henne i bilder; om det kommer en stark vind mellan bergen och in i dalen, s& kommer hela
skorden falla. Négot stra méste traffas forst (2002:252). Pela var straet som fick falla s& de
andra barnbarnen skulle skrdmmas till lydnad. Ménnens kontroll dver slédkten var hotad och
dé Pela var dldst fick hon offras for att kontroll och heder ater skulle rdda i familjen Atroschi.

6.2 Fadime Sahlindal- modet personfierat

Fadime var en av de kvinnor med bakgrund frdn andra kulturer som inte chockades av de
uppmirksammade hedersmorden i Sverige, utan snarare av den forvaning som utlostes av
majoritetssamhillet. Fadime kommenterade mordet pa Sara offentligt 1998°. “Alla mina
slaktingar tycker att det var rétt det som hinde. Sara hade brutit mot reglerna, hon kénde ju till
reglerna, hon visste vad hon gjorde” (Wikan 2004:44).

Jag tror att de flesta ménniskor i Sverige idag forknippar hedersmord med Fadime. Hennes
envetna kamp for ritten till ett fritt liv for alla kvinnor i hennes situation var en kamp som hon
forde Oppet och 1 media, ndgot som sedan fick ddesdigra konskvenser. Familjen dr kurdisk
och kommer fran en provins i sydostra Turkiet. Hedersmord é&r inte ovanliga 1 de trakter dér
de hdrstammar ifran (Wikan 2004:27). Familjen kom till Sverige ndr Fadime var nio ar, redan
da fanns en stor andel av slédkt boende 1 Sverige. Slidkten var inflytelserik i hemlandet medan
situationen blev en annan i det nya landet. De kan inte pdstds att mordet enbart var ett utfall av
segregetion och utanforskap fran majoritetssamhéllet. Fadimes pappa hade jobb och ansédgs
vara en god medarbetare pd arbetsplatsen. Under barndomen levde Fadime de dubbelliv som
ofta blir en realitet for flickor som “lever mellan tva kulturer”. Hon var tillsagd att inte leka
med svenska barn och komma hem direkt efter skolan (Kurkiala 2005:174). Men desto dldre
hon blev borjade hon tinja péd sldktens granser. Nar hon inleder ett forhdllade med Patrik,
fordndras hennes liv och trots att de forsoker hemlighdlla forhéllandet blir de upptickta av
Fadimes sldkt. De hogre studierna blir en utvdg, dd hon praktisk taget tvingas fly fran sin
familj och sldkt i Uppsala. Fadime upplever sig hotad och kontaktar polisen som rader henne
att tala ut med sin familj, uppenbarligen var man inom polisen fortfarande lika ofrstaende for
de utsatta flickornas situation.

Medias offentlighet blir vad hon anser en rdddning, paradoxalt nog kan det enligt Wikan
vara just kontakten med media som paskyndade hennes dod eftersom den skadade hedern blev
offentlig. Flera tragiska héndelser sker i Fadimes liv, Patrik dor 1 en for minga maérklig
trafikolycka och hon sjidlv misshandlas svart av sin bror pd oppen gata i Uppsala. Till slut

? Sara vars ursprungliga namn var Maisam Abed Ali mérdades 1996 av sin egen bror och kusin, sexton och
sjutton ar gamla. Saras far och farbroder ansags vara de drivande till mordet, motivet var slidktens skadade heder.
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inser myndigheterna stundens allvar och hon erbjuds skyddad identitet. Den unga kvinnan var
inte bara modig utan d4ven mycket stark. Trots fasansfulla motgingar fortséitter hon lyckosamt
med sina studier i Norrland men hela tiden saknar hon familjen, framfor allt modern och
systrarna. Genom utbildningen far hon mojlighet att utfora ett faltarbete 1 Kenya for attt arbeta
med gatubarn. Spand och ivrig infor resan beslutar hon sig for att i hemlighet tridffa modern
och systern 1 Uppsala strax fore avresan, Fadime far aldrig se Kenya. Pappan far av nagon
anledning reda pad motet och mitt infor sin fru och barn skjuter han Fadime i bakhuvudet, ”din
jévla hora”, skrek han (Wikan 2004:28).

Fadime mordades 2002 och hela garningen utpekades som ett familjedrama i pressen. Flera
inom familjens krets hidvdade att pappan handade i n6dvédrn, han hade inget val. Fadime sa
sjdlv en gang; ”Jag har forstort hela slaktens liv. Nu vill ingen gifta sig med tjejer i min slakt.
Alla dr horor. (ibid). Under rittegangen ville ingen ur slékten vittna med undantag for systern
Songul som brutit med familjen. Hennes forklaring till mordet relaterar hon till heder. ”Det
har ndgot med heder att géra, man tror att nir hon dr dod ar hedern aterupptéttad, sdger hon ”
(Wikan 2004:119). Fadern har erkdnnt enligt honom hade Fadime dragit skam 6ver familjen
och att doda henne var den enda I6sningen. Han plidderade for att bli behandlad som en sjuk
méinniska men vid en réttspsykiatrisk undersokning dras slutsatsen att han inte ar sjuk (Wikan
2004:109).

Fadimes och andra medsystrars situation uppmérksammas och hennes tapperhet vicker for
forsta gangen en ordentlig reaktion hos allmidnheten och makthavare. Det har nu gétt fem ér
sedan Fadimes sorgliga slut, hon som med sitt mod pd allvar uppméarksammade frigan i
Sverige och fick manga att lyssna om &n kanske inte pa alla sanningar. Fadime fick kdmpa for
att bli trodd och hennes 6nskan var att i framtiden skulle utsatta kvinnors vittnesmal tas pa
allvar. Har hennes vilja gétt i uppfyllelse? Den implicerar indirekt att vi ser hedersvaldet sa
som de verkligen uppfattas av Fadime och hennes medsystrar, dr samhéllet tillrackligt modigt
for det? Foljande kapitel kommer att underséka hur berdrda organ ser pa hedersproblemtiken
idag och forhoppningsvis kan vi finna att Fadimes modiga insater gett beloning.

6.3 Diskussion och slutsatser angéende fallen av hedersmord

Lat oss nu backa tillbaks i det som redogjorts for att pa ndgot sitt f4 en klarhet i de
fruktansvirda mord som begatts. Aven om det dr i mina dgon omdjligt att forstd mordarens
vilja att begd mord, dr det hogst nédvéndigt att forsoka forsta logiken i det intrédffade for att
liknande dad inte ska upprepas. Vad ar det utifrdn de unga kvinnornas 6de som kan hdvdas
speglas 1 debatten eller var vad det man inte ville se? Hur kan perspektivet “kvinnan som
bdrare av kulturen” gora sig gillande 1 de olika fallen? Och kan den mangkulturella politiken
samt en bristande integrationspolitik skonjas som en ram kring de tragiska handelserna?

6.3.1 Kulturen som ett redskap 1 kontrollen av kvinnorna.

Min asikt ar att gdllande hedersrelaterat vald &r det vildigt viktigt att inse att patriarkatet inte
ser likadant ut overallt, ndgot som man inte tog hinsyn till i debatten nir man gav skulden till
det universella patriarkatet. Men som Yuval-Davis anser dr en av de viktigaste skillnaderna
mellan kvinnor deras nationella och etniska tillhdrighet. Vi kan inte pdstd att kvinnor ur
majoritetsbefolkningen &r utsatta for samma fortryck som de kvinnor vilka drabbas av
hedersrelaterat véld, det klargdrs framfor allt efter studerat ovanstdende fallbeskrivningar. De
kan finnas motiv till att utsatta kvinnor anser svenska kvinnor, dtminstone i deras 6gon som
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jamstéllda, dven om vissa genusforskare menar att de beror pa en falsk bild om deras egen
kultur som majoritetssamhéllet frammanar (se Eldén, Lundgren 970121).

Ett icke hdnsynstagande till kulturen vid kontakt med de utsatta kvinnorna far 6desdigra
konsekvenser. Socialtjansten som har som mél att sd langt som mojligt inte splittra familjen,
nekar Pela en fristad. I det fallet inser man inte att familjesituationen kan se olika ut utifran en
kulturell bakgrund, ndr det kommer till hedersvald ar det just familjen som den hotade
behover skydda sig emot. Men om socialtjinsten inte forstatt innerbérden av den kulturella
logiken eller blivit uppmanade att betrakta den aspekten, sker fatala misstag.

Att frantas rétten att vdlja om man vill ”bara” den kulturella identiteten och inte patvingas
en kulturell identitet, dr det stora dilemmat for de kvinnor som kan riskera att bli de s.k. sanna
representanterna av en kultur. Ett skeende som med den mangkulturella politiken paradoxalt
nog forstirks. Nar Pela kommer till Irak upplever hon en littnad, dér finns inga kulturkrockar
alla lever efter samma regler och kontrollen léttar. I Sverige blev hon tillsammans med sin
syster strangt kontrollerad for att inte under nagra omstidndigheter vika av fran de regler som
hennes far ville folja. Den traditionella kulturen som t.o.m. ansags rigid i hemlandet blev ett
rittesnore for fadern i en frimmande och skrimmande vérld.

Hur kontrollen av kvinnan ter sig oka i exil, finner jag flera exempel pa desto mer jag
studerar foreteelsen. Strukturella omstindigheter och framvixande av diasporasamhéllen som
utvecklas i en rddsla for samhéllet runtom kring leder till 6kad kontroll i ett syfte att bevara
den egna kulturen (Kinnvall 2004, Yuval-Davis 1997). Flickorna ska med den egna
livsforingen symbolisera kollektivets dra och dirmed bevara gruppens grianser och struktur.
For de nimnda kvinnorna som alla gick i1 svensk skola och relativt snabbt anpassade sig till
det svenska samhdllet dr detta ingen forvaning. Med sin egen erfarenhet av att leva “mellan
tva kulturer” eller réttare sagt tva regelverk, ser de tydligt sina egna faders missanpassning
och ridsla for den nya tillvaron. Breen papekar att mordet pa hennes syster aldrig hade hint
om fadern inte varit arbetslos, mojligen hade hans sjdlvfortroende och kunskap om det
svenska samhillet formatt honom att acceptera den integrationsprocess som hans barn
troligtvis skulle genomgé. Fadimes far hade jobb men som hon péapekar var totalt utestdngd
och drog sig undan det svenska samhillet, enligt henne var det fordldrarnas rddsla for de
“frigjorda Sverige” som gjorde att de aldrig vdgade Gppna sig for sitt nya hemland och med
det bevarades och omdefinierades kulturella traditioner som kolliderade med den svenska
lagen.

Enligt Carlbom (2003) utgdér den marginaliserade positionen 1 relation till
majoritetssamhéllet en oerhord frustration for manga invandrarmédn som han intervjuade
under sitt faltarbete i Rosengard. De muslimska ménnen uttrycktes en frustration Gver att inte
kunna uppfylla sin plikt enligt koranen att forsorja sin familj. Marginaliseringen frdn den
svenska arbetsmarknaden utgor ett hinder for upprétthdllandet av de traditionella konsrollerna
som leder till en social kris for mannen. For manga blir religionen ett medel for att forhindra
att den egna vérlden rasar samman, ett sdtt att fi en social ordning i det kaos man erfar fran
migrationen (2003:155). Religionen ger en kulturell modell f6r hur livets kan organiseras i allt
fran konsroller till uppfostran av barnet. Breen beréttar om hur fadern frén att varit icke-
religids blev mycket religios efter att ha kommit till Sverige. Familjer som haft en nagot
liberal instéllning i sina ursprungsldnder hamnar ofta i konservativa beteenden i det nya landet
ndr integrationen misslyckas (Elektra Fakta hedersfortrycket Sverige 2002). Fadern stillning
blir hotad som familjeforsorjare, dessutom fér resten av familjen genom skolan kunskaper om
demokrati och jamstilldhet, vilket kan leda till ett ifragasdttande av faderns stéllning i
familjen. Rddslan bygger pa utanforskapet och kan dverbyggas av en bittre integration.

Vid Pelas dod var det ménga 1 hennes hemby dir mordet skedde som féordomde mordet och
ansdg det vara en tradition som inte ldngre anvdnds dven om de kunde fOrstd logiken
fordomde man agerandet. De som mordade Pela var alla boende utanfor Irak och hade under
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flera ar levt i exil, for slikten blev det tydligen viktigare 4n ndgonsin att dteruppritta hedern,
mojligen blev det angeldgnare att visa for resten av slédkten att man fortfarande levde inom
den egna kulturens ramar och inte blivit modern och visterldndsk. Men samtidigt var det
ocksé ridslan for att tappa kontrollen 6ver kvinnorna, som kunde ske under pdverkan av det
nya samhiéllet, som stegrade motiven. Pela var straet som fick falla for att inte fler kvinnor i
slakten skulle revoltera och for det krivdes hardare metoder dn Irak, dir alla lever under
samma kontroll. Kinnvall (2004) m.fl. menar att traditionerna omdefinieras till den rddande
strukturen. Samtidigt som den omskapade kulturen skapar en falsk trygghet genom att den
starker kdnslan av en sammanhéllen kulturell identitet (se Kinnvall 2004:14, Friedman 1994,
Ekholm- Friedman 1994). Kulturen liksom religionen far anvdndas som ett réittesnére som
rattfardigar det kontrollerande beteendet.

Av den anledningen &r det av vikt att se till bade kulturella som sociala faktorer vid studiet
av hedersvéld. Hylland- Eriksen (1999) betonar att det finns olika strategier vid integration,
vissa soker modernisering och andra menar han héller sig till gruppens traditioner. Friedman
(1994) for det till en hogre abstraktionsniva och beskriver manniskors olika forhallningssétt
till fordndringar i1 vérldssystemet, i form av strategier som producerande av traditioner. Den
viagen kan tydligast beskriva den 6kade kontrollen av kvinnan som sker vid migrationen
genom ett omdefinierande av kulturella traditioner. Men nér gruppens traditioner styr det
totala livsutrymmet och kontakt med majoritetssamhéllet forbjuds kan vi inte ldngre tala om
minsta grad av integration, inte heller kan ménniskor tvingas till integration men vi bor vaga
se och stodja dem som inte fir vélja. For att integrationen ska ske smartfritt tror jag det &r
viktigt att bAde majoriteten och minoriteten inser att den enskilde sjdlv ska avgéra om han/hon
vill sluta upp kring en kultur. Varken den méngkulturella politiken eller starka kulturella
grupper ska konstituera individens identitet. Det ar visserligen sjilvklart att ménniskor ska
kunna f0lja traditioner men det &r inte tolererbart att traditioner ska bestimma Over
manniskan. Rétten till kulturella rattigheter borde dven innefatta ritten att fi avsdga sig de
kulturella regler som en individ inte vill folja.

6.3.2 Den méngkulturella paradoxen kring kulturella skillnader

Att den méangkulturella politiken ligger som en sldja 6ver debatten gér inte att undgé vid en
nirmare studie av de olika inldggen. Om kulturen anvénds som ett redskap for misshagande
syften upplever jag att man undviker att forklara agerandet i kulturella termer eller tystar ner
problematiken, allt for att inte komma i konflikt med den mangkulturella ideologin. Det sker
som Kurkiala papekar ett tabubeldggande av problematiken eller en omdefiniering som inte
pekar ut den kulturella faktorn. En viktig fraga som Yuval-Davis ndmner dr nédvéndigheten
av bevarandet av den kulturella identiteten, som for vissa kan ta formen av en patvingad
identitet. Den mangkulturella politiken har inte i tillrdcklig utstrickning gett utrymme for
valet att vdlja identitet och ddrmed riskeras diskriminerade strukturer inom gruppen fortleva.
Det som framfor allt kritiseras och som har forsummas inom den méngkulturella politiken
ar den heterogenitet som en kulturell grupp innefattar (Bhabha 1994, Yuval-Davis 1997, Okin
1999). Den forutséttningen kan vara katastrofal, d& ledande personer inom en grupp fir en
maktstillning som inte nddvandigtvis gynnar hela gruppen. Ett sddant exempel i Sverige &r
den dktenskapsdispens som beviljas for par under 18 ar, om giftermal under myndighetsalder
ar vanligt inom de forlovades kultur. Den dispensen ges fortfarande i vissa lén 1 Sverige, dock
med mer restriktioner idag. Om svenskar gifter sig med en utlinning fir parterna ga igenom
en seriositetsprocess men vid arrangerade dktenskap tillfaller uppehallstillstdnd automatiskt,
eftersom de anses vara en del av kulturen och undantag kan saledes ges om parterna ar under
18 ar. For familjerna 4r det en ekonomisk viktig aspekt genom hemgift. Darav giller det att
halla sina dottrar attraktiva pa édktenskapsmarkanden, hedern i behdll och med det Okar
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hederskontrollen. Sjdlva politiken i detta bor kritiseras, da individens réttigheter far sta
tillbaka for gruppens kulturella réttigheter.

Den mangkulturella politiken med sdratgdrder som ex. dktenskapsdispens kan hivdas
kollidera med feministiska virderingar (se Okin 1999). Men maste det nddvéndigtvis
foreligga en konflikt mellan méngkulturalism och feminism, givetvis beror det pd hur
begreppen definieras. Om en mangkulturell politik inte tar hinsyn till maktstrukturer inom en
grupp, t.ex. konsmaktstruktur, far troligtvis den forda politiken en negativ effekt for
kvinnorna berdrda av politiken. I den nimnda hedersmorddebatten var det feministiska lagret
ovilligt till att inse att patriarkatet kan ta olika former beroende pé etnisk och nationell
tillhorighet ( se Yuval-Davis 1997). Med det synsittet kan heller inte hedersrelaterat vald
betraktas som ndgot mer an ett utfall av det universella patriarkatet och det finns
overhuvudtaget ingen diskussion om mangkulturalismens konflikt med feminismen inom den
svenska feministiska debatten, d& problemet definieras som méns vald mot kvinnor ett
universellt fenomen. [ det fallet dr varken en mangkulturell eller feministisk ideologi
tillracklig for att se helheten av problemet. Emellertid anser jag att de bada ideologierna inte
nddvéndigtvis behover std 1 konflikt med varandra, om minskliga réttigheter ar det
huvudsakliga réttesnoret inte bara pa pappret utan rent konkret. Det har funnits en tendens att
inte ta hinsyn till de ménskliga rittigheterna i samma utstrackning for kvinnor frdn andra
kulturer dn védrdsamhéllet. Istdllet for att hantera problem som strider mot de universella
rattigheterna men samtidigt inskrinker pa mangkulturalismens tolerans for kulturellt
bevarande har man valt att ignorera dessa fragor tills de kommer upp pa ytan. Att utgd frén
manskliga rittigheter dr givetvis inte oproblematiskt och kan kritiseras for eurocentrism. Men
i ett méngkulturellt samhélle, om majoritetsamhillets normer och virderingar vilar pd en
humanistisk grund med minskliga réttigheter som bas, maste det fundamentet skydda alla
medborgare i samhillet. Nodvandigt for att alla individer oavsett kultur eller konstillhorighet
ska behandlas jamlikt'”.

Att den méngkulturella policyn fatt en hegemonisk stillning inom svensk politik blir
valdigt tydligt 1 fallet hedersrelaterat véld och inte minst vid hedersmorddebatten. Inldgg fran
dem som sjdlva har erfarenhet att leva inom en hederskultur bemétts med tystnad och de som
vagar sig pd att debattera kring kulturens betydelse blir genast beskyllda for att utova
kulturrasism. Precis som Carlbom beskriver sin erfarenhet fran sitt faltarbete i Rosengérd ar
politiken verklighetsfranvdnd och kan hérledas till rddslan for att definiera kulturella
skillnader och som i ldngden snarare skadar &n stddjer de som dr tdnkt att gynnas av policyn.
Carlbom menar att termen kultur ersatt klass och dirmed negligeras den sociala dimensionen
av att leva i utanforskap. Jag menar att det dr viktigt att kombinera ett kultur och
klassperspektiv, ndr kulturen anvinds som ett medel for att hantera den sociala
marginaliseringen i1 samhéllet dr det minst lika viktigt att se till sociala aspekter som kultur,
men det avser dven att definiera kultur som ndgot mer dn exotisk folklore som anses
berikande i ett mangkulturellt samhille. Om Sverige hade lyckats béttre med integrationen
kunde utvecklingen av hederskulturen ha avstannat (Elektra Fakta hedersfortrycket Sverige
2002). Segregationen har inneburit att grupper frdn samma slakt eller region hamnat i samma
omrade och intensivt kommit samman av sprak, arbetsloshet och diskriminering (ibid).

I fallet hedersmord fornekar man kopplingen till kultur, pa det sdttet omvandlar man icke
berikande skillnader till icke-kulturella for att rddda ansiktet pd den moralsikt goda
méngkulturalismen. Kurkiala (2005) talar om mangkulturalismens paradox, & ena sidan hyllas
mangfald och ett 6kat utrymme for att individer och grupper att uttrycka sin sidrart men sedan
avvisar man varje forsok att forankra dessa skillnader pa djupet. Kulturella skillnader dr som

' Vidare diskussion om de ménskliga rittigheternas roll i hedersproblematiken aterkommer i kapitel 7.
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Kurkiala papekar en av de diskussioner som Carlbom menar &r bannlysta. Fa &r villiga att gé
under ytan och verkligen lyssna pa flickornas erfarenheter av att leva inom en hederskultur,
istéllet blir hedersvaldet ett exempel pa utbreddheten av det universella kvinnofortrycket som
ar mer 1 linje med regeringens tankegdngar. Den debatt som behandlas 1 kapitel fyra ar till
stor del en reaktion pa Fadimes dod. Det mest horbara budskapet var entydigt; hederskulturen
existerade inte eller tillskrevs inget forklaringsvirde (Kurkiala 2005:177). Trots att bdde
Fadime, hennes syster och girningsmannen sjdlv med tydliga ordalag hénvisade till dess
existens.

Slutligen bor en viss problematisering av nodvéndigheten med en kulturell identitet, den
mangkulturella politikens fokus, ingd. Att kdnna tillhorighet och att ingd i en grupp ér viktig
for ménniskan och dess Overlevhad men behdver denna tillhérighet nodviandigtvis vara
kulturell eller av etnisk karaktir? Vi besitter flera identiteter i vara liv precis som vi intar olika
roller i vardagen men kan nigon av dessa identiteter sdgas vara overordnad en annan. Wikan
menar, att upphdja etniciteten till en Gverordnad identitet som ska gélla oinskrénkt &r att
forminska ménniskan och avgrénsa hennes potential och utvecklingsmojligheter (2004:250).
Det kan ocksa leda till att vi forlorar fokus pd den enskilda méinniskan och ser henne som
representant for en kollektiv grupp vars vérderingar hon kanske inte delar eller inte haft
mojlighet att definiera, vilket &r ett vanligt dilemma for de kvinnor som anser sig begransad
av en hederskulturs normer. Att en kulturell identitet eller 1at oss siga konstruerande av en
identitet blir sdrskilt viktig, kan vara ett alarm for otrygghet och fordndrade sociala
omstandigheter, argumentet i teorin for uppsatsen, och det stimmer vl med det empiriska
material som redovisas. Men det betyder inte att just den kulturella identiteten nddvandigtvis
ar viktigare @n t.ex. yrkesidentitet. Kultur dr inte neutralt, det dr viktigt att stdlla sig frdgan
vems idéer och regler det egentligen det handlar om (Ekholm-Friedman 1994:189). Idag
forutsétts det néstan att personer som bendmns som “andra och tredje generationen” maste ha
identitetsproblem. Kulturell kreolisering tas som ett problem i det avseendet. Det anses finnas
psykologiska behov av en stabilitet och sociala behov av grupptillhdrighet. Att tillhdra en
grupp ar sdkerligen oerhdrt viktigt for mdnniskan men ater igen vad ar det som sdger att den
kulturella gruppen dr dverordnad andra grupptillhdrigheter? Det dr uppenbart att det storsta
problemet for dem som lever “mellan tva kulturer” ligger 1 en samlad offentlighet som
avkriaver dem en kulturell identitet (Hylland-Eriksen 1999:61). 1 de fall dér flickor ldamnat
sina familjer p.g.a. av hot om hedersrelaterat vald, véljer manga att atervinda till sina familjer
och resignera for de krav som stélls pd dem. Jag tolkar inte det som en lidngtan efter den
kulturella identiteten, snarare motsétter sig man de som kallas gruppens “kulturella regler”,
istéllet dr det familjen man vill forenas med for att undga den ensamhet som kommer utav att
lamna kollektivet och for det offrar man sig f6r kulturen”.
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7. Samhallets insatser gentemot det
hedersrelaterade valdet.

Uppsatsen har fram till detta kapitel analyserat den svenska debatten om hedersmord,
argumenterat for att den kulturella faktorn har betydelse vid en analys av fenomenet och
utgdtt fran en tes om kulturen som ett &andamalsenligt redskap vid fordndrande omstdndigheter
som kan leda till att kvinnan blir den s.k. béraren av kulturen. Jag har likasé indikerat den
mangkulturella politikens paradox som indirekt kan forhindra ett hanterande av problematiken
fran samhallets sida.

For detta avsnitt dr min avsikt att presentera det material jag insamlat m.h.a. intervjuer med
personer frén olika sektorer i samhillet som i sitt arbete berdrs av hedersvaldsproblematiken.
Intervjuerna har varit omfattande och oerhort givande, eftersom det givit mig en heltdckande
bild av hur problemet hanteras bland Sveriges myndigheter och frivilligkrafter samt vad
hedersbegreppet innebir for de inblandade''. Kapitlet delas in i olika delkategorier som
redogdr och diskuterar kring respondenternas syn pé olika aspekter av hedersproblematiken
och slutligen en diskussion om materialet.

7.1 Definition av hedersbegreppet och hedersrelaterat vald av
respondenterna.

Att definiera hedersvald och skilja det fran andra typer av vild mot kvinnor &r inte
oproblematiskt och det 4r heller inte sjdlvfallet att gora den étskillnaden'®. Jag fragade mina
respondenter hur de viljer att definiera hedersrelaterat vald och hedersbegreppet samt vilka
problem som uppstar vid urskiljande.

Eva Nyman frén socialtjansten erkidnner komplexiteten att definiera hedersrelaterat véald och

hedersbegreppet. Vanligtvis utgar hon frdn fragorna; Vad vill du gora men inte far? Maste
gbra men inte vill? Ar hoten kompetenta eller befinner de sig ldngt borta, finns det ett si pass
stort stod att det finns en mojlighet att std emot? I den handlinsplan om skyddat boende som
Eva skriver definieras védldet som; en kollektiv handling sanktionerat och planerat av
kollektivet och anses legitimt utifran familjens/sldktens normer. Med normer syftar hon péa
den hederskultur som hon anser existera.
Inom Elektra ar det givet att definiera problematiken utifrdn kulturella fortecken. Ett slags
véld som i sig har en kulturell prigel och inte forekommer lika mycket dverallt och att man
vinner mer pa att sarskilja véldet istéllet for att se det utifran ett universellt kvinnofortryck
liknande valdet mot kvinnor i Sverige. Hedersvald till skillnad fran annat vald handlar inte om
vald mellan tva individer . ”Vid hedersvald kan forovarna vara bdde min och kvinnor. Det handlar om
kollektivets vald mot individen med visserligen en patriarkal ordning for kollektivets varderingar”.

Att definitionen fordndras mycket beroende pd ansvarsomrade och uppdragsgivare, framgér
av min genomging av materialet. Lénsstyrelsen vars uppdrag &dr att styra den nationella
verksamheten kring arbetet mot hedersrelaterat véld och vars uppdrag ar direkt kopplat till
regeringen dr mer generell 1 sin definition av véldet. | utredningen (rdtten till ett eget liv’’) en

"' En presentation av respondenterna finns att lisa under bilaga 1.
'2 Alla dr 6verens om att det hedersrelaterade valdet drabbar biade méin och kvinnor men dé uppsatsen studerar

kvinnans roll i véldet kommer jag framst utgd frén kvinnan.
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rapport utformad av Lénsstyrelsen Kronobergs ldn, dr foreteelsen kopplad till familjens
traditioner och seder men ordet kultur ndmns inte. I texten foljer en ldng beskrivning av méns
vild mot kvinnor med citat hdmtad frdn bdde Winberg och Sahlin samt statistik fran Eva
Lundgrens Slagen dam. (2001). ~insikten om att manlig kultur kan kopplas till vald mot kvinnor méste
6ka” . ”Vald som mén riktar mot kvinnor far néring i fordomar och forestillningar om méns 6ver och kvinnors
underordning”. (2005:9).

Inom Lénsstyrelsen anvinds bendmningen “utsatta kvinnor i patriarkala familjer” en
bendmning som fatt kritik frdn feministiskt hdll . Vid min intervju med Lénsstyrelsen i Malmo

finner jag en mycket vid definition . ~Olika skeenden, niir vi pratar om hedersrelaterat vald. Det inte bara
vald och slag utan det inkluderar d4ven den psykiska kontrollen som ocksé en del av det hedersrelaterade valdet.”

I Malmo anser man att det finns en skillnad i valdet. ”Sen ir det ju hedersrelaterat skiljt fran
barnmisshandel och partnervéld for att det &r inte bara en person som hotar utan det ar gruppen. Att man gar

emot gruppens normer och kollektiva virderingar. Och att det r forenat med fara att gd emot det”. Samtidigt
ar man noga med att inte peka ut vissa grupper. “For alla grupper har ju normer och vérderingar &ven
vi som inte lever i en hederskultur kan g& emot dem och det dr férenat med sanktioner att inte bli accepterad men
det kanske inte dr forenat med en fara.” Lansstyrelsen som arbetar med ett samlat grepp kring valdet
och som vad jag uppfattar dr angeldgna om att inte hamna 1 en kulturrelaterad diskussion,

innefattar universella perspektiv i sin definition. »Vi brukar prata om att det handlar om jimstélldhet,
barnperspektivet och anti-diskriminering i ett och anti-diskriminering sdger vi for det &r inte bara p.g.a. etnicitet
utan handlar dven om sexuell ldggning.

Hos alla respondenter dr det sjilvklart att innefatta tvangsdktenskap som en del av det
hedersrelaterade valdet dven om det inte &r eller varit lika naturligt 1 vér lagstiftning. Inom
socialtjdnsten har man sett flera tecken pa att dktenskapet kan gora kvinnan till en
handelsvara, 1 vilken hedern ar valutan.

7.2 Debatten och dess paverkan pa arbetet

For mig var det vildigt intressant att ta del av respondenternas erfarenheter av den debatt som
forts om hedersmord. Det &r tydligt att deras arbete har och fortfarande priglas av de olika
synsitt som framfordes, det intressanta ér att se de olika positioner som respondenterna tagit i
debatten.

Hanna Cintio hos Elektra anser att debatten till en borjan stillde en universalistisk syn mot

en individualistisk syn pa vald mot kvinnor och att det var lika dverallt. ”I ena ldgret var allt
oerhort kulturrelativistiskt eller tvirtom och inget blev ritt. I andra laget vigrade man inse att det fanns ndgon

koppling till kultur”. Det som var oerhort upprorande enligt Hanna var att invandrarkvinnor
lamnades utanfOr trots inligg. “Det som var berdrda och dessutom jobbade professionellt med frigorna,
nir dom gav sin bild som jag kan tycka 4n idag dverstimmer med hur vi jobbar, var det ingen som bemétte det.”
Debatten menar hon fordes pa ett plan dér den sillan eller aldrig nddde de som var berérda av
problemet och absolut inte forankrad 1 praktiska erfarenheter utan teorier som i sig kan vara
relevanta ndr man ser till bakgrundsfaktorer men de hjélper inte nir du stir med en

sonderslagen flicka klockan fem p& morgonen som ska placeras. ”Om man forséker arbeta med en
problematik som man anser har kulturella fortecken och det anser vi att det dr, det &r ett slags vald som i sig har
en kulturell prégel och inte forekommer lika mycket dverallt s kan man nog forstéra mer &n man vinner pa att
sdga att det skulle vara nagot svenskt. Istéllet ta fasta pé att i varje grupp eller land det hér férekommer sé finns

det ju roster som opponerar sig mot detta.” Hanna upplever att det finns ett stort dilemma i hela

vansterns syn och arbete med fragor som géller vald, som var nérvarnade i debatten.
”Regeringen har kopt en modell vilket avslojats genom ex. dokumentiren Konskriget, alltsa inte en modell som
kan fungera som ménga andra teoretiska modeller, som en modell som kan samverka med andra och stéllas i

relation till varandra som man kan laborera med.” Det hdr menar hon ir ett stort problem nér det géller
diskussionen om hedersvald. Inom Elektra motsétter man sig inte flera forklaringsmodeller.
Elektra dr en feministisk organisation, det finns ingen som sdger att det inte existerar en
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patriarkal ordning men det ricker inte som ram for att forsta alla typer av vald och hur det
yttrar sig. Det ligger som en bas for utan den basen sd hade det inte funnits det utgor

forutséttningen. “Hedersvald till skillnad frén annat v&ld handlar inte om v&ld mellan tva individer.
Hedersvild kan forévarna vara bade mén och kvinnor. Det handlar om kollektivets vald mot individen, sen
ligger det en patriarkal ordning som grund for kollektivets véarderingar.”

Eva Nyman delar Hannas uppfattning av debatten. Hon menar att debatten ar hogst pataglig
dven idag. "Om det hévdas att det inte finns en hederskultur hur ska man dd motverka den? ” Hon tror det
hiinger ihop med méngkultur som en ideologi och en vilja att motverka rasism. Aven inom
socialtjinsten gar asikterna isdr om forekomsten av en hederskultur och hon far inte sillan
utstd kritik for sin stindpunkt. Aven hon menar att det foreligger en patriarkal ordning som
underliggande bas men att d&ven andra faktorer har betydelse. "Kvinnorna kan ocksa vara delaktiga. I
manga fall har de sjilva varit utsatta for valdet.” Eva menar att det dr kvinnorna vi ska satsa pa, att
alla dialoggrupper och mansgrupper sékert dr bra men att de har gett lite. Det & mannen som
har makten, den kommer han inte att ge ifran sig utan den méste tas. Hon medverkade en gang
vid en sammankomst med Afghanska kvinnor som vid det tillféllet fick lira sig om Sveriges

kvinnohistoria. Det skrattades en del och Eva fragade vad som var lustigt. “Fér dem var det hela
sé frimmande, kvinnorna hade aldrig varit myndiga vi blev det for 140 &r sedan. ”Det ar var kultur den kan man

inte dndra p4, fattar du inte det. Sa dem nistan lite nedlitande”. Men Eva menar att de var kvinnorna
som &ndrade pé historian och det alltid &r kvinnan som &ndrar traditioner och vérderingar.
Liansstyrelsen som inte relaterar frdgan till kultur eller snarare pekar pd kultur som
universellt anser att debatten blir ointressant om man jobbar fran de tre perspektiven som de
arbetar utifran; jimstélldhet, barnperspektivet och anti-diskrimineringsperspektivet. »Vi pratar
inte om kulturer utan grupper, slékter eller familjer. Det finns ju familjekulturer men dven dir finns det ju
skillnader hur det kan se ut mellan syskonen och forildrar, s& kulturer blir lite for generaliserande”. Hos
Liansstyrelsen anvinds dock begreppet hederskultur, jag stiller mig fragande till anvdndandet
av begreppet nir man samtidigt inte vill prata om kultur. Men enligt respondenterna talas det
om hederskultur i samband med att det handlar om familjer. ” Men det &r ocksd viktigt att man
pépekar att det dven forekommer (hederskultur min anm."” ) i svensk kultur om man nu ska prata om kulturer”.
Enligt Josefine, blir det meningsldst att prata om kultur ndr det kan forekomma 6verallt.
Istdllet bor det handla om normer och kollektiva varderingar som gar ut 6ver individen och &r
forenat med hot och véld. Nir jag inviander att normer och vérderingar kan definieras som

kultur (se Kurkiala 2005) . Anmérker man att kultur &r ett vidare begrepp; ” &n nir man tittar pa
normer och vérderingar som férekommer inom en grupp eller en familj, kultur har vi i vart samhélle och kan
forknippas med vilket land man kommer ifran det far man vara medveten om”.

7.2. 1 Att finna en egen position 1 hedersdebatten

Lénsstyrelsen anvénder sig av de tre perspektiven nér de arbetar med hedersfridgan. For dem
handlar det forst och frimst om individuella réttigheter gentemot kollektiva rittigheter. Det
tillstdr att individens réttigheter kan krocka med kollektivets vérderingar i kulturer déar
kollektivet dr vildigt starkt.  Sen tittar vi inte pa kulturer utifrén vilket land man kommer ifrin utan just
det kollektiva och individuella”. Sammanlagt dr det de ménskliga rittigheterna som dr grunden i
hur hedersproblematiken ska hanteras. Men de ndmner inget om hur den tanken dr eller har
varit svar att applicera i det mangkulturella Sverige.

Inom Elektra anses man sig funnit en limplig position i hedersdebatten. Aven hir ir
manskliga réttigheter en sjélvklar ram for arbetet. Det var ocksé ett sitt att positionera sig i
forhallande till debatten som varit, eftersom debatten varit sa polariserad ménga génger och ar

" Enligt respondenterna finns det nu en debatt angaende en form av hederskultur i svenska familjer med HBT-
ungdomar och familjer med handikappade barn. En skam som leder till att familjen inte vill ha med barnet
offentligt etc. respondenterna anser att det ocksa &r en form av hederskultur, da familjens anseende gar fore
individens.
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man inte tydlig med vad man utgér fran kan man latt bli placerad i ett fack dar man inte hor
hemma. Men att ta hinsyn till ménskliga réttigheter &r av nytta av flera avseenden. Hanna
menar och betonar att det dr hennes egen asikt, att det finns ett stort problem i initiativ som
gjorts fran myndigheter mest men dven organisationer, 1 ett sitt att ndrma sig méinniskor
ovanifrdn och tala om sa hér ska man leva sd hir ska man gora, pa nagot vis stillt mot det

svenska. ”Om man inte 4r tydlig med att man utgdr frin de minskliga rittigheterna som en universell
deklaration sa finns risken att man uppfattar att manskliga rittigheter och demokrati 4r svenska begrepp som det
var uppfunnet hér . Det finns en risk att missa sin malgrupp om man ser det som specifikt svenska virderingar,

det blir i sig en segregerande effekt. Det finns en viktig aspekt i detta och det &r att se problemet

som en integrerad del i vart samhélle. "Men det &r vara svenska ungdomar, det har ingen annan
tillhorighet, de dr fodda har. S& lange samhéllet behandlar den hér problematiken som nagon annans och inte ser
det som vér tror jag heller inte att vi nar dem som ar berérda”.

Hanna finner att det personligen har blivit ldttare att forhalla sig till problemet successivt,

d& hon kinner sig mer sidker pa problematiken. »Allt handlar om vilken bevekelsegrund man utgér
ifran for &r det sa att man dr en humanist och stéller de hir frdgorna utifrdn en humanistisk vérldsbild och
utgangspunkt kan man egentligen sidga vad som helst sa ldnge du kan forsvara det du gér med omsorg om andra
ménniskor ska fa det béttre behover du inte vara rddd for att bli anklagad. Sen &r det klart att man maste vara
lyhérd man kan alltid formulera om sig och nyansera sig”.

7.3 Den mangkulturella politiken

Enligt Eva Nyman finns det en stidndig rddsla i att peka ut kulturer, som att kulturens virde
skulle likstdllas med minniskans védrde. Hon relaterar liksom Kurkiala rdadslan for kulturella
skillnader till den mangkulturella politiken. Eva delar Carlboms uppfattning om
méngkulturalismen som en ideologi. Vid en konferens hon bevistade for nagra ar sedan var
det en invandrarman som verkade for barnens bdsta som tog fram en overhead om
méngkulturalismens goda sidor och sen visade han var méngkulturalism ocksd kan vara
mindre positivt som tvangsgifte, konsstympning hedersvald. Hon tinkte det &r det vi tanker
men inte vdgar sdga. Ndar hon papekar liknande synpunkter har hon fatt hora att det dr
rasistiskt. Det har inte kunnat lyftas upp. “Nalin Pekgul talde tidigt om detta men tystades. Istillet later
vi Sverigedemokraterna tala om det, de som bara har oacceptabla 16sningar”. Eva menar att vi skulle ha
tagit frigan och dga den. Konsekvenser som tvangsgifte ér ett exempel som hon ndmner dér
den vélvilliga politiken slagit fel. Det paradoxala med den méngkulturella politiken anser hon
ar att, samtidigt som invandrarna ska bevara sin kultur sdger man att kultur inte finns som i
fallet hedersvald. ”Invandrarkvinnorna ska visst inte omfattas av jamstilldheten”.

P& samma sdtt har man inom Elektra haft problem med den méangkulturella politikens

konsekvenser. ” Sverige haft en tradition av oerhdrd kulturtolerans med sikerligen goda avsikter men som
varit véldigt ogenomtinkt och naivt. Man har latit gruppen hela tiden ha tolkningsforetride fore individen. Man
har inte ténkt sa langt som att inom den gruppen kan finnas olika rdster utan s vill ni ha det. Behéllit grupperna
som nagot statiskt och enhetligt, dir tycker jag den storsta rasismen ligger idag. I och med det hér har man ju

indirekt accepterat att olika barn och ungdomar far ha olika liv beroende pa vilken grupp de tillhér.” Hanna
berdttar att hon fatt hora av personer verksamma inom socialtjdnsten som jobbar i1 olika
stadsdelar, att de sjdlva mérker hur de hojer och sénker trosklar nér de gor ett ingripande for
olika stadsdelar. I vissa stadsdelar dér det finns en social dimension parallellt med klass idag,
tolererar man att barn har det sémre 4n vad man skulle ha gjort i en annan stadsdel. Idag dr det
hir synonymt med etnicitet och det blir en tolerans till att barn har det sdmre, detta relaterat
till kulturtillhorighet.
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7.3.1 Kulturens kontrollerande krafter 6ver kvinnan

Jag presenterade mitt perspektiv om kulturen som ett redskap for att kontrollera en krisartad
livssituation och hur de kan paverka kvinnan livsrum. Nér det giller Lansstyrelsen medgavs

det att perspektivet kunde béra en viss sanning men papekade faran i att generalisera. ~Det finns
ju vad vi har hort fall som t.ex. att familjens barn lér sig svenska forst och integreras i det svenska samhillet,
kvinnan fér lattare jobb och kommer in béttre medan mannen forlorar lite av sin patriarkala status som han haft
och for att forsoka fa tillbaka den blir lite mer benédgen att halla pa den patriarkala strukturen for att fa tillbaka

den.” Enligt dem handlar det mer om den patriarkala strukturen &n kulturen.

Hanna Cinthio kénner igen resonemanget och har sett det med egna 6gon. Hon menar att
det finns flera sétt att hantera migration. “Ett sitt kan vara att anpassa sig till vissa delar av den nya
kulturen. Men det finns dven en motsatt reaktion som kan komma av utanférskap och reproduceras genom
samhillsbygget. Kontroll inom familjen kan bli viktig for det skrimmande mé&tet med det nya samhaéllet.” Hon
papekar dock att detta géller for bade méin och kvinnor. Det handlar ocksa om hur samhéllet
ar konstruerat, segregationen. I vissa bostadsomraden kan det vara en otroligt 1&g niva andel
sysselsatta och det leder till en benhérd kontroll 6ver varandra genom slidkt och vanner. Nar
hon frigat flickor vem ir fienden? Ar svaret genast, ryktet. “Det kan leda till en pseudokultur véxer
fram som uppstatt i det nya landet och anpassas till dess villkor en ny form av socialt liv. "Hon vill dven se

hela skeendet ur ett globalt perspektiv .”En ny global ekonomisk virldsordning leder till att gamla
strukturer gors om eller forsvinner. En motreaktion pd detta kan vara att det reproducerar en &dnnu mer

traditionell kultur . Detsamma menar hon sker med ménniskor som migrerar. *Neopatrialkat som en
reaktion pa det moderna”.

Eva Nyman menar att i en liten by i vilken alla omfattas av samma vérderingar. Hjélps
man &t att kontrollera kvinnornas beteende. Niar man ldmnar byn mots man av ett samhalle dar
kvinnor lever helt annorlunda, det blir en chock. Hotet blir mer allvarligt, vilket leder till 6kad

kontroll. ”Det 4r samma bevakning, den har hela tiden funnits dir men i byn var hotet inte lika stort fa valde att
leva annorlunda, medan i Sverige lever majoriteten pa ett sitt som avviker for dem” . ”Kvinnorna som levde i

byn hade heller inget att jimfora med sen kan det se hur deras klasskamrater far leva blir det en chock”. Eva
har en annan syn pa segregationen én de andra respondenterna. Enligt, henne handlar det inte
enbart om tvdngsplacering 1 segregerade omraden méinga véljer att flytta dit, ndgot hon sett pa
sina tjugo ar i Rosengard. Men hon anser att starka och fundamentalistiska personer/ grupper
fir mer makt genom utanforskap, s det &r ett problem. Hon avfirdar dock bilden om
hedersvald som en konsekvens av bristande integration. Daremot tror hon att de som behover
integreras dr kvinnorna for att motverka véldet, de fore ménnen. Hon tror pa att integrationen
kan vara bra for ungdomarna med tanke pé sprak och jobb, vilket pa sikt motverka problemen.
Men framfor allt miste det erkénnas att det finns en hederskultur for att problemet ska
motverkas, anser hon.

7.4 Framtiden och synen pd hederskultur idag?

Liansstyrelsen har en vision om att hedersvéldet ska forsvinna till &r 2007. ”Sa kan man hoppas att
vi far uppleva de under vér tid men det ar kanske inte sa troligt, andé vill jag inte kalla det en utopi ,utan det ar ju
nigonting som kan bli verklighet och det forutsitter vi eftersom vi jobbar med det, siger Reia”. Malet ska nas
genom samverkan och langsiktiga kunskapsinsatser och att man far med sig beslutsfattare i
arbetet, inom olika myndigheter kommunen. Insatserna ska bygga upp strukturer.

Inom socialtjdnsten ar uppfyllelsen av Lansstyrelsens vision uppfattad med tvekan. Eva
tror snarare att vi kommer se en 0kning av fall med hedersvald. Fler kommer att soka hjdlp
eftersom mojligheterna 6ppnas upp. Hon hoppas dven pé att det sker lagéndringar framfor allt
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kring arrangerade dktenskap samt anhorigvandring. “Lagen for arrangerade dktenskap bor ses om, det
var 140 ar sedan svenska kvinnor fick vélja vem de ville gifta sig med det borde gilla for alla i Sverige, séger
Eva”. Slutligen anser hon att diskussionen maste dppnas upp, folk ska kunna tycka till utan att
tystas alla asikter maste kunna bemdtas och framfor allt hoppas hon pa ett officiellt
erkdnnande av en hederskultur. Drommen ar att skyddat boende inte ska behdvas.

Det finns dock bade morker och ljus i fragan om framtidens hedersvéld, det méste finnas ett

langt perspektiv anser Hanna. ”Gér det att f& en tjej som idag dr 17 och kanske inte kan eller vigar gora
nagot nu men kanske sen nér forutsittningar finns eller kan uppfostra sina barn annorlunda.”

Ett dilemma dr den nya migrationen som inte vill acceptera fordndringar. “Nér vissa grupper varit
lange i Sverige och integrerat sig kommer nya grupper som bestorts av deras frihet gentemot barnen och det sker
en tillbakagéng. Nya monster kan brytas, &ven arrangerade dktenskap kan vara roten till atergdng. ”Arrangerade
dktenskap (dven frivilliga) dr oftast ur samma grupper, man hamtar fran hemlandet och dd kommer ocksa det

traditionella in igen &ven om man kommit ifrdn det, himmar processen.” Hanna anser ocksa att en okad
medvetenhet bland de utsatta kommer leda till att fler fall uppméarksammas men positivt &r att
troligtvis kommer morkertalet minskar. Aven att gamla monster borjar ifrdgasittas leder till
en 0kning i1 en dvergangsperiod. Viktigt att samhéllets har beredskap for detta. Hon hoppas
att rattigheter kommer vara mer i fokus och var ménniska ska ha ritt att upplysas mer. Hon
tycker anda det blivit mer legitimt att tala om hederskultur, utifrdn en humanistisk stindpunkt
och didrav mer legitimt att vicka vissa fragor. Trots att det finns en lang vég kvar till ett
officiellt erkdnnande av forekomsten av en hederskultur i vart samhille.

7.5 Sammanfattande slutsatser

Definitionen av hedersvald &r en viktig del, eftersom de ska fungera véigledande for arbetet,
dock verkar det inte finnas en enighet i hur véldet definieras. Den stora skiljelinjen &r
naturligtvis fragan om valdet har kulturella fortecken. Hur hoten bedoms ar egentligen relativt
lika men det dr framst motivet till valdet som det rdder oenighet om. Uppenbart &r att
definitionen blir mer obestdmd och universell, nidr valdet inte betraktas ur en kulturrelaterad
synvinkel. Lansstyrelsen som har ett direkt uppdrag av regeringen kan tolkas befinna sig inom
ramen for den politik som forts pd omradet och placeras mellan bade diskrimineringslinjen
och den feministiska delen av debatten, med perspektiv som anti-diskriminering och
jamstélldhet. Uttrycket utsatta kvinnor i patriarkala familjer d4r en bendmning som stimmer
med den synen. Det verkar som det inte finns mdjlighet till att diskutera kultur &tminstone inte
ur en specifik betydelse, ddremot generellt som nagot vi alla tillhor. Trots att Lansstyrelsen
skiljer pa insatser mot partnervald och hedersrelaterat vald dr den atskillnaden inte
kulturrelaterad ur ett Oppet resonemang som tex. Elektra bendmner den. Genom att innefatta
stora perspektiv som anti-diskriminering och jamstélldhet tycker de inte att det dr relevant att
tala om kultur. Dessutom fungerar arbetsséttet vil med regeringen egen linje.

I jamforelsevis relaterar Elektra och socialtjansten tydligt valdet till kultur 1 sin definition,
de bdda star ocksa ndrmare de utsatta och lingre ifrdn regeringens egna direktiv pé fragan. Att
det finns en patriarkal ordning underliggande for valdet dr det heller ingen av de tillfridgade
som betvivlar, trots en kulturell utgdngspunkt.

Formandet av en definition dr saledes styrd av den debatt och politik som fors 1 landet kring
problematiken. Det &r inte ointressant att fora en teoretisk diskussion kring problemet, sérskilt
for att finna ratt metodik for att hantera problemet pa bésta sétt. Av den anledningen finner jag
att Eva och Hanna anser att debatten kan ha ett virde men pad samma géng menar de att den
varit behindrande. De upplever som att en modell varit den rétta bade fran regeringshall och
offentligt, andra modeller har varit motarbetade och det har givetvis fatt konsekvenser for
insatserna. Dock verkar de hardragna positioneringarna i debatten inte gora sig gillande lika
tydligt hos respondenterna, sirskilt inom Elektra betraktas problemet ur ett flerdimensionellt
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perspektiv; feministisk syn, strukturell diskriminering och kultur. En annan aspekt som Eva
belyser dr den egna uppfattningen hos de utsatta om att hedersproblematiken har kulturella
foretecken och hur kulturen i sig uppfattas som statisk (ex. Afghanska kvinnorna). Det &r
intressant att se till trots den teoretiska diskussionen om ett fordnderligt kulturbegrepp, att for
individer som lever néra sin kultur uppfattas den som statisk i flera avseenden. Det finns en
vilja att "frysa kulturen, som Yuval-Davis beskriver det. Det viktiga dr troligen att rikta
insatserna utifrdn hur de drabbade ser pa begreppet kultur men samtidigt ,som Eva foreslar,
uppmuntra till en bild av den egna kulturen som nagot foranderligt.

Att diskutera debatten med respondenterna pa Lansstyrelsen var pd annat sitt, for dem
anses den inte relevant di de utgér fran de tre nimnda perspektiven. Anda finner jag att deras
verksamhet mest tydligt kan placeras inom ramarna for debatten. Jag tolkar det som att
Lansstyrelsen'® tagit den position i debatten som 4r angelégen att inte spi pa kulturrasism och
ddarmed gor hedersvaldet till ett s& generellt begrepp att det finns dverallt inom alla grupper.
Deras position innefattar badde diskrimineringsldgret och den feministiska stdndpunkten,
ddaremot motsitts kulturrelaterade forklaringar i den form kultur definieras som innefatta
normer och vérderingar for en specifik grupp. Kulturbegreppet i relation till hedersvéld
finner jag ha en maérklig definition hos Lansstyrelsen. Ordet hederskultur finns med i deras
tolkningar av problemet samtidigt vill man inte relatera problemet till kultur av formen etnisk
eller nationell utan som en kultur hos vissa familjer och &ven svenska. Att en form av
hederskultur uppvisas dven hos svenska familjer dr inget mina andra respondenter kénns vid.
Snarare tror jag den uppfattningen kommer utav hur man definierar problematiken och
undviker att se kultur som en del i problemet. Delade normer och virderingar som av manga
refererar till en delad kultur (se Wikan 2004, Kurkiala 2005), anses vara en del av en
familjekultur. Men att dela normer och vérderingar, innebidr inte att alla accepterar den
kulturella logiken men den kinns vid av alla inom gemenskapen. Pastadendet att det blir
meningslost att tala om kultur, da fenomenet anses forekomma inom alla kulturer dr inte en
asikt jag delar. For det forsta anser jag inte hederskultur vara forekommande i svenska
familjer, inte utifrdn den definition jag anvénder i uppsatsen, det finns ingen gemensam
legitimering av det partnervald som férekommer eller for den delen skambeldggande. Och for
det andra anser jag det istdllet vara meningslost att inte se till kulturen, eftersom de utsatta
sjdlva understryker kopplingen. I det hér avseendet dr det enorma gap mellan respondenternas
synsitt som torde ha konsekvenser for de gemensamma insatserna.

Ett sétt att positionera sig som &dr karaktéristiskt for respondenterna &r att referera till
manskliga rittigheter, att individens réttigheter inte kan krinkas av kollektivet. Det sker dock
med olika underliggande motiv. Jag menar att Lénsstyrelsen anvinder sig av universella
perspektiv om individens okrdankbarhet framfor kollektivet, samtidigt vill man inte relatera
problematiken till kultur eller tar upp den konflikt som uppstir med den mangkulturella
politiken.. Tills det férs en Oppen diskussion om det dilemmat anser jag att allt tal om
ménskliga réttigheter gillande dmnet kan riskera att bli tomma ord. Dock dr det viktigt som
Hanna papekar att det framkommer att de méanskliga rittigheterna inte dr specifikt svenska
vérderingar, for att undvika en segregerande konsekvens. Desto bittre hade det varit att redan
ndr debatten uppstod fora en diskussion om hedersvéldet utifran en rittighetsaspekt och pa sé
vis kunde anklagelser om kulturrasism troligtvis kommit i skymundan. Aven om regeringen
givetvis framfor de minskliga réttigheterna i sitt arbete mot hedersvaldet, dr det ater igen utan
att relatera det till en diskussion om méngkulturalismens paradox. Positivt dr att aktorerna
delar ett fokus pa ménskliga réttigheter men insatserna pad omradet kan bli lidande av de intar
olika utgédngspunkter vid framhallandet av rattigheterna.

"* Dock har det visat sig finnas variationer mellan linen.
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Eva Nyman dr den som 1 klarsprak talar om den mangkulturella politikens negativa sidor.
Hennes erfarenheter dverensstimmer skrimmande vil med de teser som bade Carlbom och
Kurkiala framfor. Tvértemot den integration som ingar som en strdvan i den svenska
mangkulturella politiken, vittnar bdde Hanna och Eva om segregerande effekter,
invandrarkvinnor som inte omfattas av den svenska jamstélldhetstanken och en socialtjanst
som utfor olika insatser beroende péd stadsdelens kulturella sammansittning. En konsekvens
som kommer av bdvan for att stota sig med den mangkulturella ideologin. Att den
mangkulturella politiken haft negativa konsekvenser for arbetet mot hedersvéldet rader det
inget tvivel om.

Nér det kommer till kulturen som ett medel i fortyck av kvinnor, dr det ingen som motsétter
sig resonemanget, dven om Linsstyrelsen bendmner det patriarkal kontroll snarare &n kultur.
Den verklighet som presenteras dr forenlig med Yuval-Davis teorier om kvinnan som bérare
av kulturen. Asikterna gir diremot isir om vad som ir orsaken till den dkade kontrollen.
Hanna menar att utanforskapet som uppstar vid migrationen ar en stor del av problemet.
Liksom Friedman (1994) hinvisar hon till fordndringar i det globala virldssystemet som en
forutsittning 1 att gamla strukturer fordndras till det moderna eller i vissa faller tillbaka pa det
traditionella. Precis som framfors i tesen menar Hanna att de dndrade forutséttningarna och
den otrygga tillvaron foder fram en pseudokultur som dr omdefinierad efter de forutséttningar
som rader (se Friedman 1994, Ekholm-Friedman 1994, Yuval-Davis 1998). Eva ddremot ar
inte lika sdker pa att utanforskapet dr den egentliga boven. Likt Carlbom (2003) varnar hon
for segregationens konsekvenser med starka fundamentalistiska grupper. Dock kan tyckas att
det den typen av konsekvenserna skulle reduceras om en béttre integration var mojlig som
skulle minska makten fran fundamentalistiskt ledarskap, av den anledningen tycks
integrationen 1 vilket fall vara en viktig del 1 problematiken. Enligt; Elektra (Fakta
Hedersfortrycket Sverige 2002) tycks det visa, att ndr familjer integreras pé ett bra sitt i
svenska samhillet minskar risken att konservativa fortryckarroller upptrader. Utifran det
perspektivet dr det som Yuval-Davis betonar viktigt att se vem som &r agerar talesman for en
grupp och pa bekostnad av vem.

Slutligen verkar det tyvérr som att antal fall av hedersvald kommer 6ka mycket p.g.a den
uppmaérksamhet som fragan fatt men dven beroende pa att vi dnnu inte velat se hela bilden av
problematiken och ddrmed inte kan hantera problemet. Respondenterna hoppas pa att
rattighetsaspekten blir tydligare 1 fokus kring hedersfragan. Men for att det ska ha ndgon
verkan anser jag att den krock som uppstdr mellan den méngkulturella politiken och
individuella rdttigheter maste diskuteras Oppet. Jag upplever frin respondenternas
erfarenheter, att det fran debattens storhetstid och fram till idag dr mer legitimt att tala om
hederskultur. Men med tanke péd att desto ldngre upp fragan befinner sig i den politiska
hierarkin desto mer forsummad 4r den kulturella aspekten, antar jag att det dr langt ifran ett
officiellt erkdnnande av den kulturella faktorns relevans i hedersproblematiken.
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8. Sammanfattning

Avslutningsvis kommer jag att aterga till det syfte och fragestdllningar som presenterades i
inledningskapitlet, for att pa bédsta sitt sammanfatta uppsatsens resultat och slutsatser. Mitt
syfte var att bidra med en diskussion till det kontroversiella &mnet hederskultur och
hedersvald och undersoka det svenska samhéllets hanterande av problematiken. Jag anser mig
ha fullfoljt den forsta delen av mitt syfte genom att argumentera for eller emot de olika
standpunkter som framfordes 1 debatten samt analyserat dess positioner i hedersfrdgan idag
bland berdrda samhéllsaktorer. Det som forvanar mig r att en relativt blygsam forédndring har
skett fran den rddande forestdllningen om véldet som icke-kulturellt, atminstone i den forda
politiken. Réddslan for ett samhélle med en Okad kulturell rasism dr genomgripande for
hanterandet av problematiken liksom den mangkulturella ideologin, som jag dr bendgen att
kalla den efter applicerat Carlboms synsitt pa diskursen om hedersvéldet. Mitt fortsatta syfte
har varit att argumentera for ett flerdimensionellt perspektiv i synen pa hedersvéld, dess
fullféljande kan framst redovisas genom ett besvarande av nimnda fragestillningar. For att pa
ett overskddligt vis sammanfatta de argument och resultat som utvecklats i uppsatsen och
fullfolja syftet, véljer jag att dter presentera mina fragestéllningar och besvara dem med en
sammanfattning av de resonemang som forts under uppsatsens gang.

1. Varfor dr det viktigt att se hedersmord utifran en social och kulturell kontext istdllet for att
betrakta det som ett fall av strukturell diskriminering eller universellt kvinnofortryck och hur
kan det relateras till den debatt som forekommit kring hedersmord i Sverige?

Jag upplever det som att debatten om hedersmord kom att handla om nigot annat dn fallen
med hedersmord. Alla ville f& gehor for sin analys av samhéllet och sin teoretiska forstaelse
av problemet. Akademiker priglade av sin egen forskning kunde inte pad nagot vis lyfta
blicken frén de egna teoretiska ramarna och se problematiken fran flera dimensioner mer én
den egna analysen. En enfaktorsanalys kan aldrig fungera tillfredstéllande niar det kommer till
dessa komplexa fradgor. Inldggen blev dérfor verkningslosa 1 syftet att motverka det
hedersrelaterade véaldet. Myndigheter drog slutsatsen att vald mot kvinnor ar ett universellt
problem, kulturellt betingat vald finns inte. Den slutsatsen har minga kvinnor fatt lida for,
Fadime och Pela var en av dem. De som kan hévdas ha bidragit med mest konstruktiva forslag
1 det avseendet var olika invandrarkvinnors organisationer som om nagra kunde konkurrera
med de olika skiftande verklighetsbeskrivningarna av fenomenet. Dessa organisationer som
inte ens blev inbjudna till den konferens om hedersmord som Sverige stod som vérd for ar
2004.

Att diskutera fragor som berdr kulturer utdver den egna dr alltid kontroversiellt. Debatten
kom é&ven att bli ett lysande exempel pa den politiska korrekthet som rader i Sverige kring
liknande fragor som i vissa fall drivs néstintill absurdum. Rédslan for att papeka kulturella
skillnader forkastade all form av kulturrelaterade forklaringar men de starka positioneringarna
forhindrade ocksé att problemet betraktades ur ett flerdimensionellt perspektiv. Jag anser att
en sadan analys, som idag &r mer frekvent sdrskilt bland frivilligorganisationer, hade lett till
ett kraftigare och fruktbart agerande gentemot problematiken. Men den egna prestigen och
radslan for stigmatisering av kulturella grupper gjorde det omgjligt.

I mina slutsatser finns det en sanning i varje lager sa vida att en kombination av ndmnda
motiv formar véldet. Att flest kvinnor drabbas av hederskulturen och som visat blir bédrare av
den egna kulturen tyder pé att en patriarkal maktordning gor sig géllande i fortrycket. Dock
inte enbart ur en negativ kvinnosyn, utan de fortryckande strukturerna hinvisas till en
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kulturell logik som reproduceras inom kollektivet av bdde mén och kvinnor. Slutligen har jag
visat att det finns en tendens till att hederskulturen omdefinieras och accentueras vid
migration och att kulturen blir ett redskap for att ateruppritta kontrollen av den egna
vardagen. Ett liv 1 marginalisering och syssloloshet, i vilket mansrollen fatt sig en torn.
Mainnen i familjen konfronteras med sin egen svaghet och i med detta provoceras valdet. Nér
kulturens grianser konstitueras kring kvinnans roll i kollektivet dr det kvinnan som fér lida for
den upptrappade tilltron till kulturen. Att enbart se till en av dessa faktorer ar att negligera
komplexiteten av hederstdnkandet och kan inte vara ett anvéndbart sitt for att 16sa problemet.
Varje faktor dr viktig men att inte erkdnna kulturens roll och att argumentera emot existensen
av en hederskultur, torde vara skadligast i kampen mot hedersvaldet. Kultur och tradition
spelar en viktig roll och som péapekats dr den kulturella bilden innefran kollektivet oftast
uppfattad statisk, vilket innebér att fordndringar tar tid.

Kultur kan definieras som ett kitt av viarderingar, forestéllningar och tolkningar som binder
samman ménniskor i gemenskaper och skinker legitimitet till vissa handlingar. Det kan vara
svart att avgéra om en handling ar kulturellt betingad men ett matt kan vara om ett agerande
ar relaterat till vedertagna normer och vérderingar som kan legitimera handlingen. Det kan
pastas att hederslogiken kan liknas vid en hederskultur, &ven om manga motsétter sig
agerandet dr det en logik som alla forstdr och lever efter. Den finns oavsett om kollektivet
befinner sig i hemlandet eller i exil. Men det dr aldrig kulturer som agerar, utan manniskan
som anvander sig av kulturen for att kontrollera eller hantera den egna livssituationen. Det ar
vid en kris som erfarenheten av en migration, i vilken den sociala dimensionen gor sig
gillande 1 hederskulturen. Kulturen ska bevaras och gora den splittrade identiteten hel och
halla kollektivet intakt. Kvinnan blir den som far bara kulturen och hedern 1 behall.

Slutligen, kultur &r ett begrepp inte en objektiv foreteelse som finns dir ute nagonstans,
utan ndgot som vi tillsétter mening och som hjélper oss forsta var virldsbild. Det viktiga &r att
se varfor ménniskor tycker det dr viktigt och hur och 1 vilken kontext kultur tas fram som ett
medel for att skapa klarhet i en fordnderlig vérld. Dessa rader kan koncist sammanfatta det
flerdimensionella perspektivet pa hedersproblematiken som jag argumenterar for i uppsatsen.

2. Vad dr det som gor att en tusendrig tradition kan leva kvar och i vissa fall forstirkas i det
nya landet med en annan kulturell forankring?

Det har redan i fraga ett redogjorts for den sociala dimensionen som ldmpligast beskriver hur
kvinnan blir bdrare av kulturen och hur den representationen kan forstirkas vid en fordndrad
livssituation. Tesen jag driver att kultur kan betraktas som ett redskap som anvédnds i en
osdker tillvaro som ett utanforskap 1 det svenska samhéllet kan innebdira, 1 vilket kulturen blir
en social och psykologisk sidkerhet som inte séllan drabbar kvinnan. Den verifieras i det
empiriska materialet bade genom fallen och av respondenternas erfarenheter. Det dr en aspekt
som relativt tydligt gor sig gdllande vid en studie av hedersvald. Mindre uttryckligt och
framfor allt officiellt, 4r uppfattningen om den mangkulturella politikens konsekvenser for
vidhallande av kvinnodiskriminerande strukturer. Parallellt med en forstirkning av
hederskulturen vid ankomsten till ett nytt land f6rs det en méngkulturell policy som uppmanar
till bevarade av den kulturella identiteten med en klar homogenisering av kollektivet. Pa sa vis
menar jag att den mangkulturella politiken omedvetet allieras med fundamentalistiska krafter
som vidmakthaller ojdmlika strukturer.

Den méngkulturella policyn i skenet av hedersmorddebatten far en hegemonisk stéllning i
samhéllsdebatten, med tanke pa rddslan att patala kulturella skillnader. Det dr paradoxalt,
samtidigt som det mangkulturella samhéllet blivit en uppmirksammad realitet och begrepp
som kulturell mangfald anvénds som honnorsord i den offentliga debatten ar det underligt att
det forekommer en riddsla for att tala om kulturella skillnader. Det blir motsédgelsefullt nér det
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ar just de kulturella skillnaderna som utgor ett mangkulturellt samhille men nér skillnaderna
negligeras och det istéllet framhills likheter med majoritetskulturen, blir den mingkulturella
politiken i sin konsekvens snarlik med den assimilationspolitik man sédger sig forakta. Att
kulturer dr gransoverskridande och hybrida innebir inte att kulturer inte existerar, snarare
uppkommer énnu fler variationer av kulturer desto mer globaliserad virlden blir. Den snabba
globaliseringen har resulterat i en vilja att atergd till det traditionella, ett producerande av en
traditionell kultur. Foljaktligen kan gamla traditioner fortleva och aterkomma i en fordandrad
form som en konsekvens av foridndringar i virldssystemet och en vilvillig mangkulturell
politik. En aspekt som bor aktsammas i det méngkulturella samhéllet. Den mangkulturella
politiken har stillt for fa krav géllande kollektivets makt over individen, 1 respekt for
minoriteters kultur. Men kultur handlar om makt och dominans. Kulturrelativism innebér att
kulturer ses likvirdiga men dven respekt for den kultur som studeras. Men, frgar sig Ekholm-
Friedman vad gor man om kulturen birs upp av maktférhallanden som gynnar den endera
parten pd andras bekostnad, blir min respekt for kulturen ett stéllningstagande for den som har
makten? (Ekholm-Friedman 1994:189). Ett lampligt sporsmal som bor vara ett rittesnore for
utformandet av den mangkulturella politiken i1 framtiden.

3. Hur forhdller sig samhidillets foretrddare till problematiken? Samt hur paverkas det arbetet
av den kontroversiella debatt som omger hedersproblematiken?

Det flerdimensionella perspektiv som introduceras 1 uppsatsen gor sig gillande hos flera av
aktdrerna. Men inte alla dr beredda att hiivda kulturens relevans for problematiken. Ater igen
gor sig oron for att stigmatisera kulturella grupper forhdrskande, med sin grund i en
mangkulturell politik som inte vill diskutera kulturella skillnader pa djupet. Samhéllets
foretradare forhéller sig till problematiken pd avvikande sétt. Elektra genom att inta ett
flerdimensionellt perspektiv som tydligt erkdnner hederskulturens existens, Eva Nyman frén
socialtjansten dr oerhort tydlig med det kulturella perspektivet och mindre benédgen att
skuldbeldgga den misslyckade integrationen, istéllet patalar hon den méngkulturella politikens
konsekvenser. Medan till sist Lansstyrelsen dr oerhort aktsam att tala om kultur, 1 sddana fall
om en manlig kultur eller kultur som ett virderingssystem hos alla familjer. Att den
kontroversiella debatten paverkar insatserna blir tydligt, d4 aktdrerna verkar vara oeniga kring
definitionen av hederskultur och uppkomsten av valdet.

Dock finns en mycket god gemensam stindpunkt i att relatera problematiken till de
manskliga riattigheterna men som jag tidigare hdvdat kriavs det ett uppmérksammande av den
konflikt som den méngkulturella politiken medfoér géllande kvinnans rittigheter versus
kollektivet. Existensen av en hederskultur verkar ddaremot allt svérare att motsitta sig. Jag
anser att det dven blir mérkbart 1 de insatser som riktas mot valdet &ven om det ar tydligt att
aktorernas uppfattning paverkas av placeringen av verksamheten i1 den politiska hierarkin.
Opolitiska organisationer som Elektra tenderar att lyfta fram de utsattes erfarenheter av
valdet, agerar utifran det och framfor allt vagar tala om ett kulturellt betingat vald. Min
forhoppning &r att de drabbades erfarenheter ar i fokus for de nationella insatserna i framtiden,
snarare dn en politikisk korrekthet.

Av fallen med hedersmord ldr vi oss att kultur aldrig bor bli 6verordnat ménskliga
rattigheter och att kultur kan konstrueras av ménniskor efter olika syften och dirmed standigt
fordndras. Kultur kan ocksa relateras till makt i1 detta fall en maktstruktur som frimst drabbar
kvinnorna inom den utévande kulturen. Vi bor aldrig bortse fran vilken roll kulturen kan spela
1 maktutdvande om det sa giller identitetsrorelser eller familjesfarer. Konsekvensen blir att ett
visst antal ménniskor ocksd har makten att definiera vad som géller for den kulturen. Som
Wikan avslutar med att sidga; hade Pela, Sara och Fadimes mddrar fatt bestimma hade deras
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dottrar med all sdkerhet levt idag men modrarna dr en del av en kultur dir de inte har makt att
sjdlva fatta besluten (2004:246).

Det ar kontroversiellt att skriva om hedersmord. Under skrivandet finner jag hos mig sjédlv
en tvekan for varje ord som skulle kunna tolkas som en stigmatisering av berdrda grupper.
Det ar viktigt att papeka att jag heller inte anser att kultur dr den enda bidragande faktorn till
hedersvald, utan att lika viktigt &r att beakta andra aspekter som jag har redogjort for i
uppsatsen. Men jag dr dvertygad om att den enda mojligheten for att fordndra de skrimmande
forhdllanden som vissa kvinnor lever i dr att érligt synliggéra de hot som forekommer, for
allminheten och for dem som har makten att verka for en fordndring. Att vara politiskt
korrekt och ha respekt for andra kulturer far inte leda till att vissa individer sdtts pé
undantagsregel nér det giller ménskliga réttigheter, ett sddant samhélle agerar inte rittvist
gentemot ménniskor fran andra kulturer d&ven om det &r dess grundidé. Ett fokus pa
ménskliga réttigheter i hedersfrdgan kan undkomma anklagelser om en kulturell rasism och
alla kvinnor oavsett kulturell bakgrund ska upplysas om deras ritt att leva ett fritt liv. Att satsa
pa kvinnans mojlighet till att fordndra sina livsvillkor bor vara fokus for insatserna, for
kulturer ar aldrig statiska det géller bara att ge mojlighet for en fordndring och det ska vara
samhdllets uppgift.
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Bilaga 1
En presentation av respondenterna och en bakgrund till regeringens insatser angiende
hedersrelaterat vald.

Ar 2003 inledde regeringen en femérig satsning mot si kallat hedersrelaterat véild och
fortryck. Satsningen omfattar 180 miljoner for perioden 2003-2007 och huvuddelen av
medlen fordelas till Lansstyrelsen for forebyggande insatser. Regeringen satsning omfattar
inte bara flickor och unga kvinnor, utan dven pojkar och unga transpersoner som kan vara
utsatta. Malet med satsningen &r dels att fordndra attityder hos dem som anser att en familjs
heder ar beroende av flickors och kvinnors uppforande, dels att behovet av platser 1 skyddat
boende ska tillgodoses.

Regeringen definierar idag hedersvaldet som ett patriarkalt vald som sker i hederns namn,
ett samlingsbegrepp for det véld som finns virlden 6ver och frimst bottnar i och forsvarar
patriarkala maktstrukturer (Regeringskansliet 2006:8 ). Idag fokuseras valdet allt mer kring
rittighetsaspekten men det existerar inte ett officiellt erkdnnande av termen hederskultur,
istéllet bendmns valdet utifran regioner med patriarkala strukturer i olika grader samt en del
av familjestrukturen. Regeringens satsning dr i olika grader involverad i respondenternas
insatser gentemot hedersvéldet.

Linsstyrelsen fick i uppdrag av regeringen 2002 att analysera och kartligga behovet av
insatser for flickor och unga kvinnor som riskerar utsdttas for hedersrelaterat vald.
Kartldggningen visar att det finns ett behov av dkad kunskap kring problematiken och dess
mekanismer samt att béttre samverkansformer mellan myndigheter bor utvecklas. For
uppsatsen har jag triffat verksamma inom Léansstyrelsen Skéne lan. Reia Sofiadotter Lepic
projektledare for vald i néra relationer, vars uppgift ar att samordna arbetet inte bara géllande
hedersrelaterat vald utan dven vdld mot kvinnor och ménniskohandel. Arbetet &r 6vergripande
och handlar framfor allt om att fordela statsbidrag (de medel som regeringen avsett till
problematiken) till projekt med forebyggande insatser. Medverkade gjorde dven Josefine
Alvunger projektsekreterare som bistdr Reia i samordningen, handlidgger externa insatser,
skriver rapporter och informationsbroschyrer.

Socialtjinsten Eva Nyman projektsekreterare, enheten for forebyggande arbete SDF (sodra
innerstaden) Malmé. Hennes uppdrag kommer utav Lansstyrelsen, di hon erhallit medel for
att arbeta forebyggande mot hedersrelaterat vald. Ett projekt som gir ut pa att uppritta ett
skyddat boende for kvinnor som &r under hot for hedersrelaterat vald. Ligger under
kvinnofridsprogrammet Malmé kommun (uppdragsgivare). Idag finns skyddat boende i
Goteborg och Stockholm. Eva har jobbat 1 Rosengérd i 20 ar och har 14ng erfarenhet av att
arbeta med kvinnor under véldshot.

Elektra startade 2002 och var egentligen ett resultat av en regissor som hette Birgitta Enlin,
som satte upp pjdsen Elektras systrar. I fOrarbetet till den pjdsen, anvdnde ett gammalt
grekiskt drama som Oversattes till en forortskultur, genomforde hon intervjuer med tjejer i
fororter och blev vildigt dverraskad av deras livssituation och vad de berdttade men insdg
ocksé att det hér var vildigt viktiga fragor. Birgitta Enlin kontaktade Fryshuset som startade
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utifran kulturarbetet. Det gjordes en annan version av den har uppsittningen, s att den skulle
kunna vara mobil men med samma tema. Elektras systrar dramatiserade hedersrelaterat vald
fran flera vinklar. Meningen var just att ungdomar skulle fa en direktbild av hur livet kan se ut
for olika personer. Det var ocksa en genvig for pedagoger och vuxna som har svért att tala om
de hir fradgorna. Pjisen foljdes av ett forumspel dar publiken var delaktiga, efter man spelat
fardigt pjdsen genomfordes en del scener ur pjdsen som brots, dédr publiken fick gd in och
agera. Det vickte mycket hos manga ungdomar och en sak det vickte var att ungdomar
borjade hora av sig till Fryshuset och behdvde hjélp och stod. S& man byggde upp en
stodverksamhet primért for tjejer som horde av sig, som en reaktion av att sett pjasen.

Sharafs Hjéltar foddes tvd &r senare med insikten att detta dven géllde mén. De var ocksd den
frdgan som kom upp nir man jobbade med tjejer, att det ar val 4nda inte vi som ska éndra pa
oss. Tanken var att rekrytera killar som sjélva hade en férankring i hederskulturen och sjédlva
hade en erfarenhet och uppfattning om problematiken. Killarna utbildades i demokrati,
méinskliga réttigheter och jamstilldhet for att sen allt mer fokusera pa hedersbegreppet, just att
det &r en ordttvisa att man som kille far ha flickvdn och far gora saker men att din syster inte
kan det. Det var ganska medvetna anspelningar péd hjéltar med en matchoretorik. Méanga f6ll
av forsta gruppen, de som kom ut var ca 7 killar. Den hdr gruppen har sedan dess aktivt
foreldst och fort diskussioner med ungdomar. Det var hela tanken med projektet att anvinda
sig av befintliga ndtverk och personer med en stor social grupptillhdrighet nyttjades i olika
forum dir de kan paverka. Nu har flera grupper bildats bade 1 Linkdping och Stockholm och
dven 1 Malmo ér en grupp 1 startgroparna.

Hanna Cinthio min respondent dr verksamhetsansvarig for Elektra Syd i Malmé och har
arbetat med hedersproblematiken under en léngre tid inom Fryshuset.
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