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V1 har svikit invandrarflickorna”

Om grupper av invandrarkvinnor som for en feministisk kamp for samma rittigheter
som svenska kvinnor har men kénner sig svikna av si vil politiker som feminister. En

inblick i deras liv och kamp mot bakgrund av hedersvéildsdebatten.



Abstract

Uppsatsen ér ett forsok att beskriva och analysera flera politiskt engagerade feministiska
invandrarorganisationers syn pad méangkulturalism i relation till ménskliga réttigheter och
jamstélldhetsfragan. Jag undersoker samtidigt den svenska hedersvéldsdebatten utifrén de
perspektiv som mina informatdrer anldgger pd debatten. Dérigenom belyses problematiken
om varfor det pagar ett svek mot grupper av invandrarflickor som dven idag efter tio ar av
hedersvaldsdebatter inte kan rdkna med att ha samma réttigheter i Sverige som majoriteten av

ungdomar har.
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1. Inledning

”V1i har svikit invandrarflickorna” forklarade ddvarande integrationsministern Mona Sahlin 1
Dagens Nyheter den 8 juni 2001 och medgav samtidigt - ovéntat for allménheten - att
fenomenet diskriminering och véld i hederns namn har specifika (kulturella) rétter vilket hon
tidigare fornekade. Ar 2001 talar Sahlin om méangfaldens problematiska sidor t.ex. att
tvingsgifte och jakt pd invandrarflickor som sjédlva vill vélja sina (kérleks)liv dr en realitet i
»jamstilldhetsparadisets” Sverige'. Statsradet har nu enligt vissa samhillsdebattorer blivit en
“kulturimperialist” medan enligt vissa andra hon dntligen har blivit modig genom att bekdnna
sin egen feghet. Det handlar om en feghet till foljd av rddslan for rasister vilka skulle kunna
utnyttja diskursen om hedersvéldet som gjorde att hon holl tyst om ett kollektivt, kulturellt
fortryck och diskriminering mot en del grupper av invandrar flickor. Situationen var omvénd
bara ett halvt ar tidigare dd kulturella forklaringar av hedersmord avvisades och jamfordes
med rasism i Sahlin och jimstélldhetsministern Margareta Winbergs gemensamma artikel
(2000-12-08, DN). Nér dessa tva statsradd “forsokte reda ut begreppen om kultur och
hedersmord pa DN debatt minns jag att jag onskade mig ett forflutet dir jag valt partikelfysik
i stiillet for etnologi” skriver professor Ake Daun, Med rorlig sokarljus (2003; 9). Jag skulle
tro att Daun kanske tankte pa gatfullheten i att de kulturspecifika dragen inte ifrdgasitts i
foreteelser sa som konsstympning (FGM), female infanticide™ tvangsgifte, ankebrinning,
tempelprostitution, kastsystem, fotbindning, etc. medan fenomenet mord i hederns namn i
kombination med en saklig dversittning av begreppet “honor killing” (”namus cinayeti” t.ex.

turkiska) till det svenska spréket orsakade moralpanik i Sverige.

Moralpaniken till f5ljd av Sahlins omskrivna “erkénnande™

kulminerade pa allvar efter
mordet i Uppsala pd Fadime Sahindal (2002-01-21) som pa ett unikt sétt gjorde sig kéind dven
i media utav alla hedersvaldshotade flickorna redan som tonaring genom att fora en medveten

och offentlig kamp for “invandrartjejers réttigheter” - som hon sjdlv brukade sédga.

Sedan dess pagér en kontinuerlig debatt om hedersmordets “kulturella” vara eller icke vara i
en numera odverskddlig mangd av konferenser, seminarier, debatter, utredningar,
kartlaggningar, artiklar, studier, filmer, teaterpjdser, forskning och orékneliga sociala projekt
delvis finansierade av de hundraattio millioner kronor (uppgift fran 2006) som regeringen

spenderar pé att mdta problemet.



”Problemet” handlar om t.ex. balkongflickor (av sldkten framtvingade sjdlvmord), om lékare
som rekonstruerar modomshinnor (som inte finns), om barn som tvingas att ingd dktenskap
eller kidnappas till hemlédnderna for att giftas bort och en rad olika mildare” former av
diskriminering, sdsom att ungdomar inte tillats delta pd vissa lektioner i skolan, att flickor
forbjuds att dka pa klassutflykt eller ga pa fester utan brodernas eskort. Ungdomsstyrelsens
kartlaggning visar att i dagens Sverige (2009) lever uppskattningsvis 70 000 ungdomar med
begrinsade eller obefintliga mdjligheter att sjdlva kunna fa vilja sina framtida partner. Det
byggs fler skyddade boende for flickor, numera dven for pojkar, pa flykt fran t.ex. tvingsgifte.
Man har byggt upp en "hedersvaldsindustri” tycker flera aktdrer men fenomenet

diskriminering, hot och véald i hederns namn mot barn och ungdomar bestér.
1.1 Val av fokus

Féltet for hedersmordsdebattens aktorer i Sverige har pé tio ar bara vuxit och av detta
méngfacetterade uppbad av alla sorters aktorer kommer jag att fokusera pa nadgra mindre
grupperingar av invandrarkvinnor som starkt skiljer sig fran méngden genom att de for en

engagerad och organiserad kamp for de utsatta invandrarflickors rittigheter.

Négra av mina informanter kallar sig gdrna “forortsfeminister” andra ”invandrarfeminister”
fast det dr bendmningar som inte riktigt gillas av andra. Men, alla i dessa olika grupperingar
stdller upp pa en lingre variant av beskrivning “feminist med invandrarbakgrund som kéinner
sig sviken av den svenska politiska och feministetablissemanget”. Dessa invandrarkvinnor
(informanterna) ar passionerade debattorer, spranger den politiska korrekthetens grianser
genom kritiska angrepp pa makthavare, myndigheter, NGOs (Non-Governmental
Organisation), religioner och Gud(ar). Jag bevittnade ett seminarium (ar 2004, Rddda Barnen)
dér en kidnd imam ropade &t dessa invandrarkvinnor “’stalinister, 8k hem!” och en
iransk/svensk feminist som satt i panelen infor nédra tvdhundra personer slog tillbaka utan att
blinka ”hall kdften nazist! Ni har haft makten i fjortonhundra &r nu ér det jag som talar i tio
minuter utan att bli avbruten”. Professor Masoud Kamali har kallat dessa invandrarkvinnor
for Pol-Pot kommunister och maktens vérdefulla redskap ”som hjilper till att reproducera

majoritetssamhillets stereotyper och fordomar om de andra™.
1.2 Syfte och avgrinsningar

Genom att lyssna pa dessa kvinnors argumentation pa den offentliga arenan fir jag ménga

génger en kénsla av att bakom ett sa brinnande engagemang maste finnas egna erfarenheter av



hot och fortryck i hederns namn fran deras egen barndom. Mitt syfte &r att kunna se och forsta
deras upplevda erfarenheter av ett fortryck de antagligen sjélva har blivit utsatta for och
dérigenom visa deras legitimitet pd den integrationspolitiska scenen och detta mot bakgrund

av den mangdriga hedersvaldsdebatten ddr mina informanter dr fargstarka aktorer.

Féltet nar det géller de olika etniska organisationernas instéllning till jimstalldhetsfragor &r
néra odndligt och hir far jag begrénsa mig till denna speciella krets av aktorer vilket gor att
storre invandrarorganisationer som arbetar for eller mot (“svensk™) jamstélldhet faller tyvirr
bort. Fragorna om kulturer, ménskliga réttigheter och integrationspolitik &r naturligtvis mera

invecklade dn det utrymme som finns hir till forfogande.

Kultur i ett generellt och antropologiskt perspektiv brukar, i korthet, beskrivas som ett mer
eller mindre sammanhéngande system av normer, virderingar och traditioner vilka
manifesteras i socialt handlande och 6verfors fran generation till generation. Men, intresset
fokuseras hir pa hur kultur anvénds for att utdva makt 6ver individen i ett specifikt

sammanhang, oskulds- och hederskulturer.
2. Bakgrund till en ’forsvenskad” hedersvéaldsdebatt

Hedersvéldsdebatten blev ett allmdngods i Sverige och ménga samhillsintresserade
ménniskor har numera asikter i saken. Jag tror att nér det géller trovdrdigheten i en debatt har
de egna erfarenheter en speciell betydelse. Informatdrerna inom ramen av detta arbete
kommer frin ldnder dér flickor som begar kyskhetsbrott (t.ex. verklig eller pastadd

fordktenskaplig sexuell relation) kan stenas offentligt och ldggas i namnlosa grav

(kontinuerlig rapportering http://stophonourkillings.com/, Amnesty, etc.). Jag tror ocksa att de
flesta svenska debattorer saknar egna erfarenheter av att ha vuxit upp 1 ett samhille dér
moralpolisen vaktar medborgarnas klddsel. Ddrmed &r det inte sagt att man bor vara konstnér
sjdlv for att kunna utdka konstkritik utan jag menar att det stéller till problem nér politiker och
tjanstemdn bestimmer dver saker och ting trots att de saknar (just i det fallet) bade
antropologiska och egna praktiska erfarenheter i sakfragan. Pa slutna och offentliga
konferenser och seminarier samlas alla mojliga representanter frn polisen, socialtjdnsten,
rittsvisendet, skolor, universitet, kvinnojourer, myndigheter, politiker,
invandrarorganisationer, frivilliga organisationer for att diskutera &mnet och en majoritet av
dessa aktdrer gor sina beddmningar om fenomenet véld i heders namn pa grundval av de
hindelser som utspelas i Sverige i en svensk kontext - ”det som hénder 1 Sverige maste

betraktas som en del av den svenska kulturen™ anser Moa Matthis. Jag uppskattar att ck.



95,00 % av alla sorters hedersrelaterat fortryck, hot och mord utspelas utanfor Sverige och
Europas grinser dir forovarna kommer billigt eller ”gratis” undan straffet ¢ vilket borde tas
hénsyn till i debatten, menar jag. Enligt FN sker cirka femtusen hedersmord arligen fast man
vet att de flesta hedersmord dops om till "olyckor” eller ”sjdlvmord”. Det &r troligt att en
majoritet av de som lever i de samhéllen dir oskuldskarven dr normerande inte anser dessa
normer vara fortryckande utan sjdlvklara (det framgér ocksa av intervjuerna) och konflikter
uppstar forst ndr ndgon dppet ifragasétter normsystemet eller rékar fa ett ’daligt rykte”. Jag
menar att om man bortser fran denna globala scen dé “forsvenskas” diskussionen vilket

hindrar forstéelsen for sakfragan.
2.1 Reflexivitet och positionsforklaring

Begreppet reflexivitet handlar “om forskarens sjalvmedvetenhet i motet med den Andre”” och
det dr ndgot nytt for mig. Att ”ddlja” det personliga som det anglosaxiska och positivistiska
vetenskapsidealen stod for har ersatts med krav pa att forskaren forklarar dven sin personliga
Jjag och instdllning till sitt material. Jag ldser etnologi for min egen kompetensutveckling i
relation till mitt arbete som handlade om (idag arbetar jag pa uppdrag av Rddda Barnen
Stockholm och Stockholms Sddra distrikt) att fa igdng valdsforebyggande och
jamstélldhetsarbete bland manliga oftast traditionella etniska organisationer pd de segregerade
fororterna men jag har arbetat med dessa fragor ocksa i andra ldinder med manliga grupper
som polis och militér®. I min ungdom pé sjuttiotalet liste jag litteratur och filmvetenskap utan
att ha hort talas om reflexivitet vilket jag ser nu som oundvikligt eftersom jag inte kan vara
“neutral” 1 hedersvaldsdebatten. Jag sjilv dr inte fodd i1 en kyskhetskultur utan som ungrare
flydde jag fran en annan typ av totalitdrt system, det sovjetiska, didr makten styrde
medborgarnas sociala liv med jarnhand men inte la sig 1 den privata sfarens kéarleksrelationer

(t.ex. kvinnor fick ritten till abort tidigare dn i Vist).

Kyskhetskulturen moétte jag forsta gdngen 1997 i Fittja, i en manlig etnisk forening, dé jag
tillsammans med tvd av mina svenska kamrater fick hora att ’jag skjuter mig for pannan om
min dotter inte dr oskuld pé brollopsnatten”. Vi skrattade &t saken men slutade snart att skratta
(speciellt efter mordet pé Pela Atroshi) ndr vi upptickte en verklighet bakom kyskhetsetikens
normer som vi senare har mott i flera olika ldnder. Kyskhetsetiken dr inte klassbunden men
som faltarbetare jobbar jag inte med akademiker eller de vélbestédllda utan med “vanliga”
mén; arbetare, bussforare, affirsmén, skomakare, krogare, tekniker, etc. och under alla ar har

jag bara hort fvd argument som motiv bakom oskuldskravet pé dottrar; antingen kultur eller



religion, ofta bide och, forstas. Jag tror mig kunna forsté varfor vissa debattorer vill fa bort
“kulturforklaringen” bakom hedersvéldet och jag har till och med testat sjéilv att ifrdgasitta
ménnens egna forklaringar i manliga kretsar ddr kyskhetskravet framhdlls som kulturell norm.
Jag fick tvd sorters svar oberoende av om jag testade “’icke kultur” argumentet i Rinkeby,
Rosengard eller i Kina, Nepal, Sri Lanka eller Turkiet. Antingen tyckte midnnen, omedvetna
om den svenska mangkulturalismens debattklimat, att jag &r helt enkelt korkad eller sa de sa
hér “att ni 1 Vst har tappat er kultur &r ert problem, vi har var kultur och véra kvinnor ar rena
- inte horor”. For mig tog det ett par ar att kunna forsta varfor dessa mén (och dven kvinnor),
generellt vildigt hjirtliga och géstvénliga, resonerar som de gor, varfor de ser véstvirlden
som kulturimperialister dvs. forstorare av deras gamla kulturer och upplever Sverige som en
“kvinnodiktatur”. I mina 6gon, som fdltarbetare, ir hela den hetsiga svenska debatten om
kultur eller icke kultur en Sverigefokuserad, egentligen onddig debatt vilket en ledarskribent

pa DN kallade for en “hedersmordsdebatt utan heder’™.

Faktum kvarstar att mediedebatten dr oerhdrt viktigt eftersom den styr eller paverkar
makthavare och tjinstemén. Utifran hedersetikens normer betraktas ofta mina informanter hir
i sammanhanget som (kultur)”forradare”, liksom Fadime ocksa betraktades av manga
motsténdare till en sk. ”svensk jdmstdlldhet”. Och mina informanter betraktar dessa landsmaén,
inte sdllan de egna sliktingarna, som bérare av en “feodal etik” som de “maste bli av med i
Sverige” och lagger skulden pa integrationspolitiken for att hjélpa till att bevara hedersetiken.
Jag ér intresserad av méanskliga réttigheter utan politisk hansyn medan flera av mina

informanter anser att dessa tva saker hor ihop.
2.2 Om begreppet invandrare

Jag upplever att begreppet “invandrare” numera har blivit urvattnat och vanligen anvénder jag
det enbart i dess konkreta betydelse; en person som ldmnar eller flyr frin sitt hemland och
invandrar till ett annat land 1 sd pass sen alder att en brytning i det nya spriket som markor
avslgjar att man dr f6dd och uppvuxen i ett annat land. Jag har traffat bara ett fital invandrare
som beskrev sig som (ny)svenskar trots brytning men aldrig traffat en enda i de hundratals av
etniska organisationer jag har besokt under aren som inte skulle vara mén om sin ursprungliga
etniska identitet. (Jag tror att om en svensk flyttar till Kina kommer hon @nda inte att striva
efter att bli kines). Den mera komplexa fragan kring ”andra generations invandrare” berors
inte hir. Amnet #r relaterat till en verklighet d4 en del av invandrarna kommer “att fora med

sig manga normer for relationer mellan makar lika vél som mellan fordldrar och barn som det



svenska majoritetssamhillet dgnat mycket kraft at att frigora sig ifrdn. En del av invandrarnas

normer och sedvinjor blir dirmed extra hotfulla for majoritetssamhillet”'

. Invandring och
fragan om kyskhetskulturer &r mangskiftande, det finns en mycket bred skala alltifran dem
som héller &nnu starkare fast vid de gamla normerna till dem som med all kraft kimpar emot
dessa. Att manga invandrare kommer fran samhéllen dér det fordktenskapliga oskuldskravet
pa dottrar tillhor historien liksom i1 Sverige gloms ocksa bort 1 debatten. Nir man i dagens

lige anvinder begreppet invandrare” da behovs det forklaras vad som menas, anser jag.

3. Intervjuerna; fyra liv - fyra berittelser

Har foljer en drastiskt nedkortad sammanfattning av mina huvudinformanters

bakgrundshistoria i den tidsordning intervjuerna gjordes.



Arezo Mohamedi, foreningen Barnen forst, ordf. i Stockholm sektionen

Arezo dr fodd 1969 i Samandaj, den kurdiska delen av Iran, har fem syskon, persisk mor och
kurdisk far som var universitets ldrare i engelska och tillhdrde en marxistisk organisation.
Arezos liv préglas av politiken sedan barnsben genom familjens inblandning forst i en
motstdndskamp mot Shahen och sedan 1979 kommer hon ihdg massavrittningar nir folket
reste sig mot den nya islamiska republiken dé& dven en 14 arig dotter till pappas vén blev
avrittad. D& Arezos fader var en av ledarna i motstandsrorelsen fick familjen fly till

granstrakterna till Irak dir dé levde i byarna och bergen i tio &r. Arezo var tretton ar nir hon
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frivilligt anslot sig till gerillan Komala (det betyder “tillsammans”) och fick bade teoretiskt
marxist och praktiskt utbildning i att hantera vapen. Hon gick ut med ménnen pa
gerillauppdrag och pa min frdga om hon dédade méanniskor svarar hon att hon ”forsvarade
sig”, med ett svartolkad leende och mera vill hon inte sdga om saken. Hon beskriver sin familj
som harmonisk, pappan har alltid varit extra uppmérksam och god mot flickorna vilket 4r en
motsatt bild av det konsfortryck hon kiimpade emot nér de nya makthavarna omedelbart
introducerade konssegregation i samhillet liksom pé bussar, simhallar, biografer, restauranger
och sé fick alla kvinnor ticka sig. I sin egen familj berdrdes hon inte alls av diskrimineringen
mot kvinnor enbart mormor eller nagra avliagsna sléktingar hade en hogre uppskattning for
pojkar dn for flickor. I den marxistiskt inspirerade gerillan ingick jamstélldheten i ideologin,
flickor fick ha pojkvénner men homosexualitet var oacceptabel”. I praktiken hade ménnen
hogre status dn kvinnorna men ingenting av hedersfortryck upplevde hon i gerillan som Arezo
beskriver som en elitgrupp. Hennes familj splittrades péd grund av striderna men forenades nar
de kom som FN flyktingar till Sverige, d& var hon 21 &r. Redan p& SFI mirkte hon
konssegregeringen bland “invandrare”. Hon blev statsvetare, Stockholms universitet och idag
har hon egen familj med tva barn, arbetar som anstilld tjansteman och &r engagerad sedan
1996 i foreningen Barnen forst med forgreningar i Kanada, USA, Norge, Tyskland. Arezo
driver en kamp for lika réttigheter for invandrarflickor vilka fortrycks delvis av religioner och
delvis av en svensk “vdlvillig, missriktad kulturrelativistisk integrationspolitik som ger
feodala kulturer och traditioner inte bara utrymme och inflytande utan dven stéd”, hivdar
hon. Hon &r upprord dver sakernas tillstdnd men visar samtidigt en obruten kampanda och

optimism. Till hennes synpunkter pd “méangkulturalism” dterkommer jag senare.

Foreningen Barnen forst bedriver opinionsbildningsarbete genom, foreldsningar, seminarier

och konferenser och en del arbete gors dven i forortsskolor.

Hemsida; http://www.barnenforst.se/
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l6m aldrig Pela och Fadi

1c  SLTPH

Sara Mohammed, ordf. riksféreningen Glém aldrig Pela och Fadime

Sara dr hennes ”svenska” namn, det ursprungliga namnet &r en privat sak. Sara dr fodd i
Sulaimaniya, i norra Irak 1967, i en familj av tva broder och tva systrar dér pappan var en
“mycket vilbestélld handelsman, underbart varm och snill som gick till moskén fem ginger
om dagen men var bara religios for sig sjdlv’. Mamman beskriver Sara som "husets patriark”
som till skillnad frdn pappan var bokstavstrogen religios trots att hon inte gick till moskén for
kvinnor fick inte gora det da. Hon skotte hemmet och flickornas uppfostran med sikte pé att
bli “kokspigor”. Sara var sex &r gammal ndr modern en dag tog henne till en véinfamilj for att
leka med andra barn men i stillet for lek blev hon infGst i ett rum dédr en gammal gumma
genomforde en "hatna” (hatana” betyder att slipa), en omskarelse operation pd hennes och en
annan sexarig flickas konsorgan med hjilp av ett rakblad i kombination med “négot sorts
aska” som forestéillde bedovningsmedel. Hon minns stympningsakten som en fasansfull tortyr
fast upplevde dnnu vérre att hon inte fick prata om att det gjorde ont dven fortsattningsvis 1
over en vecka dé slapp hon 1 alla fall arbetet i hemmet och fick “mycket godare mat dn
vanligt” inklusive goda kakor, dock inga presenter som pojkarna brukar fa efter

omskérelseceremonin. Sara kommer vél ihdg att den oskrivna lagen om att en flicka méste
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vakta sin oskuld/renhet var klar for henne redan i tidig alder och det var mamman som
overforde kontinuerlig denna kunskap med ett glasklart budskap, uppenbarligen formedlad pé
diverse diffusa sitt, s som jag tolkar det och hon godkénner tolkningen. Sara fick inte ldra sig
att cykla eller simma men till mammas bekymmer blev hon ett rebelliskt barn fast “pappan
var stolt 6ver min stora kéft” berdttar hon. Hennes revolution” som hon séger, intrédffade vid
sjutton ars dlder da hennes éldre bror kom hem en dag med forslaget att hon skulle gifta sig
med hans kompis, en fyrtiotredrig, endgd, ful, analfabet” som hon inte kénde och fick veta
att brodern tankte gifta sig med mannens syster. Sara sa nej till forslaget, men da blev hon
inknuffad och inlést i ett rum tillsammans med brodern och en Kalasjnikov som riktades mot
hennes huvud med budskapet att vélja mellan brdllop eller doden. Sara valde brollopet med
tanken att hon tar sitt liv innan dess. Fordldrarna, som hjélpldst vintade utanfor rummet, blev
overraskade nir Sara dok upp levande, de var sékra pd att hon véljer doden i stillet for
tvingsgifte. Hon ténkte dranka sig men fick ovintat hjélp av en kusin som gémde henne i fem
ménader medan jakten pagick for att hitta henne eller hennes lik. Fran mammas klan (det
heter Nigar) kom klanledaren och forklarade ménnen i sldkten for “fittor” (quz, pa kurdiska/
sorani) och Sara kallades for “den som hade stake” eftersom hon klarade att lura mdnnen men
skulden fick &nda modern for misslyckad uppfostran och hon misshandlades av sonen sé att
hon hamnade pa sjukhus. Brodern gifte sig med ndgon annan, ’han fick en massa pengar frdn
pappa” och Sara kunde komma hem dé pappan forklarade for slékten att hon &r “’ren och fin
flicka” med oskulden oskadad. Sara léste till farmakolog i Erbil, jobbade ett ar i Bagdad som
apotekare men kinde sig fortfarande hotad av brodern da hon gifte sig med en man politiskt
aktiv pa vinsterkanten som kdnde sig hotad av regimen och 1993 kom de till Sverige som
FNs kvotflyktingar. Redan pa SFI skolan noterar hon att vissa kvinnor och mén inte ville sitta
bredvid varandra och att manga tar med sig hit ’de dér skitkulturerna” (hederskulturer) som
hon flydde ifrdn. Hon arbetar sedan som apotekare (fastanstilld) och efter det
uppmédrksammade mordet pa Pela Atroshi bildar hon foreningen med tolv personer i Alby
2001 och borjar kiimpa i organiserat form mot hederskulturer och kulturrelativismen. Hon
hjélper de hotade flickorna, “brakar med fega politiker och tjdnstemédn” som hon séger och
gér 1 kamp “mot politisk islam” som resulterar i hotelser som hon &r sparsam att berétta om.
Forst nu nér foreningen fick en stdrre summa projektpengar kan hon ta tjénsteledigt fran
apoteket och dgna sig it arbetet hon brinner for, hon kan nu jobba dag och natt och hélla
kontakten med flickor som hotas av tvingsgifte, sjdlvmordstankar, etc. Sara definierar sig
som “gardagens offer - dagens kdmpe”. Hon har tva barn fran dktenskapet men numera

franskild och sambo/sérbo med en (svensk) man. Hemsida; http://www.pelafadime.se/
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Freedom forw

Maria Rashidi, ordf. féreningen Kvinnors Rditt

Maria ér fodd 1956 1 Khozestan i Iran, persisk familj med sju syskon ddr mamman skotte barn
och hem, pappa var yrkesmilitdr som ”starkt ogillade moskéfolket” som hon sidger. Han
dlskade sina barn men misshandlade sin fru s ofta och grovt att Maria vidjade till mamman,
som hon dlskade mest i livet, att limna fadern vilket modern aldrig gjorde. Fast hon gick i
skola under Shahens sekuléra system separerades pojkar och flickor efter nian och hon
kommer bestdmt ihdg att ldraren undervisade om att ”flickor méste halla pa sig”, bl.a. genom
att inte cykla eller hoppa hogt sé att det inte blir problem med oskulden, en viktig uppgift for
flickor &r att se till att det goda ryktet bevaras for att en flicka bor vara “ren och fin” tills hon
gifter sig. Hon bdde cyklade och hade en pojkvin i hemlighet nér hon blev sexton &r men en
familjevén tjallade for fadern och da var det enda gadngen han misshandlade henne for att hon
blev en “dalig flicka som skdmde ut” honom. Pojkvénnen, en tjugoett arig militér straffades
med tva veckors husarest och sedan vigade han inte hora av sig. Maria blev forsiktig déirefter,
med nédsta pojkvin géomde hon sig bittre men hennes tolkning av ’pojkvén” pa den tiden
innebar att oskulden bevarades; "naturligtvis, jag var ju inte dum, det hade varit livsfarligt

annars” betonar hon. Hon gifte sig i tjugodrséldern med en skolldrare som plétsligt blev djupt
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religios likasa hans broder som “alla gjorde pa det séttet karridr efter mullornas
maktovertagande 1979”. Bade dktenskapet och den nya religiosa diktaturen beskriver hon
som de tvé katastroferna i hennes liv. Hon flyr med sina tre dottrar till Sverige 1987 och
skaffar barnskotar utbildning. Hennes man foljer efter till Sverige men dktenskapet blir
aterigen ett helvete och nér hon forsoker skilja sig (1997) anlitar maken en védn som en kvill
kastar svavelsyra i ansikte pa henne '' sa att hon blir nistan blind. Hon genomgar flera
ogonoperationer och ett femtiotal plastkirurgiska operationer for att rekonstruera det
sonderfratta ansiktet. Hennes man akte tillbaka till Teheran och kom undan straffet. Marias
ogon raddades fast hon har dnda svart att se men samlade sina krafter, borjade orientera sig i
kvinnoréttsfrdgor och dérefter 4gnar hela sin tid och energi at foreningen Kvinnors rdtt som
bildades av kvinnoaktivisten och litteraturdocenten, Haideh Daragahi, 2001. Sedan nigra ar
tillbaka tog Maria 6ver ordférandeskapet. Foreningen driver utbildningar for
invandrarkvinnor (ofta utsatta) vilka inte kdnner till kvinnors rittigheter hér i Sverige och

hjélper konkret ocksa flickor som planerar att rymma hemifréan.

Hemsida; http://www.womansrights.org/ (bara pa persiska med fatal referenser pd svenska).
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Amineh Kakabaveh, ordf. foreningen Varken Hora Eller Kuvad

Amineh fodd 1972 i Torjan, Iran och kommer fran en kurdisk “ganska sekulér arbetarklass

familj” som hon beskriver. Pappan gick till moskén “bara for séllskapens skull” och
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mamman, mycket mera traditionell dn pappa, tog hand om Amineh, hennes tva broder och
hemmet. Det var mamman som fick skulden om barnen inte uppforde sig vél och hon blev
ocksa slagen av pappan da. Amineh fick lyda dven sina bréder och ibland hatade hon sina
kompisar vilka blev utpekade som goda och ”lydiga forebilder”. Flickor skulle inte leka ute,
det var pojkars revir, hon skulle hjilpa till att skéta hemmet och “barndomen slutade vid s&
dér nio ars dlder” dd hon skulle ldra sig att ”en kvinna tar ansvar”. Genom olika
omskrivningar fick hon veta tidigare att flickors oskuld skall vaktas, annars blir de bara ett
”smutsig tyg som inte kan renas”. Det formedlas av mammor fast det 4r mycket tabu kring
heder som ” &nda sitter i ryggmérgen som en oskriven lag”. Hon kommer ihdg en grannflicka
som blev valdtagen och gravid vid sexton érs alder och polisen fick skydda henne i tre
ménader for att inte bli mérdad men barnet hon senare fodde dodades av hennes mor eftersom
barn utanfor dktenskap inte fick accepteras. Amineh inser kvinnofortryckets djup redan som
barn och beskriver sig som “feminist sedan sju ars dlder”. Vid fjorton ars &lder riskerar hon
dodstraff for politiska aktiviteter, fordldrarna laser in henne hemma i fyrtio dagar men lyckas
rymma och ansluter sig till peshmerga (det betyder ”de som méter doden”, kurdisk gerilla) i
bergen dér hon far militdrutbildning. I krig fanns det jimlikhet men inte i lager “dar fick
kvinnorna gora koksjobbet” minns hon fast det var dnda relativt jamstallt, t.ex. en pojkvin var
ok. Amineh uppfattade att en majoritet av flickorna anslét sig till gerillan inte av politiska skal
som hon gjort, utan till foljd av hot om tvingsgifte, forlorad oskuld utan att vara gift eller
véldtikt. Efter Sovjetunionens kollaps och Gulf kriget blev det rérigt i motstdndsrorelsen, hon
’flydde tillsammans med femhundra partisaner” till Turkiet varav tjugoatta diribland hon som
FNs kvotflykting ”hamnade i himmelriket”, i Vésterds. Hon inser snart att "himmelriket” har
ocksa problem, ocksé kring jimstélldhetsfrdgor, men ser redan i SFI en konsapartheid som
hon senare sjdlv kartlagger 1 Botkyrka efter att har blivit socionom vid Stockholms
universitet. Amineh betonar att hit "kommer folk, inklusive analfabeter, till denna
overkonsumtionens kapitalism och sexism och sd blir de rddda och tror att alla svenskar dr
omoraliska och da blir de dnnu mera konservativa i forortsgetton”. Hon blev starkt berérd av
mordet pa Pela och Fadime och blev inspirerad av den franska “getto feminismens” grundare
Fadela Amara, (Fadela &r idag ”forortsminister” i Sarkdzys regering) som hon tréffade pa ett
Sverigebesok pd ABF och bildade 2005 en systerorganisation med samma namn pa svenska,
Varken hora eller kuvad, dvs. flickor skall inte vara underkuvade och kallas inte for horor det.
Hon publicerade boken Respektguiden och med bl.a. bokens hjilp arbetar man for att bilda
opinion béde i skolor och i det politiska livet. Amineh &r riksdagskvinna sedan tre ar och

lyckas irriterar manga av sina vénsterpartikamrater genom att skriva motion efter motion for
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att forsvara invandrarflickornas réttigheter fast flera av hennes partikamrater stodjer henne

ocksa. Hon brinner for dessa rattighetsfragor, dygnet runt.

Hemsida; http://www.varkenhoraellerkuvad.se/

4. De viktigare gemensamma problemformuleringarna

Alla de invandrarkvinnor pa kollisionskurs med “’kulturrelativismen” jag har intervjuat ér
overens om att den svenska integrationspolitikens “misslyckande” i form av segregation,
arbetsloshet, diskriminering av invandrare dr bidragande faktorer till att vissa grupper behaller
hedersnormerna som en del av den kulturella helheten. Arezo Mohamedi lyfter fram dven ett
klassperspektiv dir hon anser att det svenska samhillssystemet, har nytta av att bevara
hederskulturer i och med att ”massan hélls lugn s d4 kan man anvinda dem som billigt
arbetskraft”. Har har informanterna olika uppfattningar fast ocksé den fragan faller utanfor
uppsatsens fokus. Jag lyfter fram bara de tre viktigare problemomrddena ur intervjumaterialet
som har med kulturen att gora. (For enkelhetens skull kallas huvudinformanterna i

fortsdttningen enbart vid fornamn).
4.1 Oskuld och oskuldskulturer

”Jag var Over trettio dr, bosatt i Sverige, ndr min lilla dotter ramlade en géng och min forsta
reflexmissige tanke var, Gud, hoppas bara att hennes oskuld inte skadats” berittar Maria.
Béde Maria och Amineh minns att oskuldskraven var en oskriven lag redan i barndomen,
medan Arezo slapp oskuldskontrollen men hon kdmpade emot kdnsapartheid med vapen i
handen redan som frivillig barnsoldat vilket betyder att pd ett annat sétt fanns problemet
nirvarande dven i hennes virld'. Sara 4r siker p4 att alla i hennes omgivning var Sverens om
detta, ingen skulle ha 6ppet vaga trotsa kyskhetskravet. Hon antar att hennes pappa skulle ha
sagt ok, ha din pojkvin bara ingen vet om saken” medan mamman skulle ha kunnat ”sdga ok
till hedersmord”. Ndgon som inte &r fo6dd i en oskuldskultur har svart att inse allvaret i frdgan,
anser mina informanter som jag haller med. Det &r inte ldtt att forstd nér t.ex. Dahouks
polischef'i full mundering hdvdar att han sjélv &r “beredd att doda sin egen dotter” om dottern
skulle trotsa oskuldkravet och betonar noga for det svenska Tv teamet att ’det hir dr inte
Europa”". Kvinnors medverkan och ibland drivande kraft i hedersvaldet beskrevs av flera
skribenter, t.ex. Dilsa Demirbag-Sten som minns sin dlskade mormor som tyckte att ’det &r

sjdlvklart att flickor som inte &r oskulder nir de gifter sig ska dodas™'*.
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Etnologen Annick Sjogren sammanfattar krocken med det individcentrerade samhillet sd hér
"Oskuld i gruppinriktade samhdllen symboliserar moralisk renhet. Och vid Medelhavet
kopplas den till familjens ansvar och heder. Oskuld i moderna individualistiska samhdllen,
som den svenska, angar bara individen sjdlv och dr en frdga om personlig integritet och

"> Hir beskrevs hederskulturen i

frihet. Dessa tvd standpunkter kan inte forenas
sammanhanget och dirmed fingas kérnan av konflikten. Men, det &r inte det “moderna”
vésterlandet (eller Sovjetsystemet) som har “uppfunnit” kvinnors frihet till att vélja sin
sexualitet, rittare sagt sjdlvbestdimmande och kérleksliv, vilket i manga ldnder dir
oskuldskraven &r normerande uppfattas som vdsterldndskt och omoraliskt. Antropologerna
skildrar en rik och stor variation av olika kulturer utifrén instéllningen till sexualiteten, allt
ifrdn “permissive societies ” dér tidiga sexuella relationer dr tilldtna eller uppmuntras, till
diverse stringa “restrictive societies ” ddr bland annat hedersmord sanktioneras, inklusive ett
fétal samhallen dér skulden for illegitima sexuella relationer ldggs pd unga mén och flickor
dodas aldrig'®. Alltsa, konflikten mellan de gruppinriktade och individcentrerade samhillena
nér det géller synen pa individens rétt till sitt kérleksliv &r uppenbarligen lika gammal som
ménniskor. (Det speglas redan i den antika grekiska mytologin dir den stolta
skonhetsgudinnan Aphrodite star for ritten till kvinnors fria val - utan att riskera att ndgon

kallar henne for "hora” - medan jaktens gudinna Artemis eller Athene representerar oskuldens

renhet).
4.1.2 Heder, vald och pojkar

I stort sdtt alla de debattdrer 1 den svenska hedersmordsdebatten som ser fenomenet
hedersmord inom den universella kategorin “méns vald mot kvinnor” forbigar eller
bagatelliserar det faktum att mén ocksd dr utsatta for hedersetikens konsekvenser. Unga
pojkar kan létt fa en extremt polariserad hora/madonna kvinnosyn viket i ett svensk
sammanhang resulterar i rasistiskt firgade attityder. Det skildras t.ex. i Sven-Axel Manssons
forskning dir unga killar menar att ’Skillnaden mellan Sverige och Turkiet &r egentligen att i
Turkiet maste man betala for hororna, det behover man inte hir. Hér far du det gratis™'’. Att
denna moraluppfattning ocksa slar mot pojkarna sjdlva nér de blir fordlskade i en "hora” séger
sig sjélvt. Unga pojkar kan ocksa tvingas av sldkten att utféra hedersmord oberoende av om
de upplever det som tragisk eller som en Gvergdngsrit till mandomen'®. Sociologen Bahar

19
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Sharsten beskriver att det 4r mannens upplevelse av att ”hon har tappat min heder
tvingar honom i en situation dér hedern skall ateruppréttas oberoende av vem som “’tappat”

hans heder. En av mina informanter Bayan Nasih (ordf. Woman Aid) uppger att en gerilla
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ledare var “tvungen” att doda sin egen mor till f6ljd av rykten om hennes utomédktenskapliga
relation. Ocksé pojkars heder kan forloras med tragiska konsekvenser fér en ung man som
inte klarar oskuldsprovet. Antropologen Unni Wikan dokumenterar en tvangsgifte situation da
en ung pojke misslyckas med den manliga uppgiften att penetrera sin brud pa brollopsnatten
med resultat av forstord heder som leder till att dktenskapet upploses men bruden behaller sitt
virde fram tills ndsta dktenskapsanbud®’. En viktig aspekt 4r ocksa att “enligt spelreglerna i
hederskulturer skall flickans far, bror farbror eller kusin déda d4ven den man som kvinnan har
haft en kirleksrelation med”™' vilket kan utvecklas i en serie av blodhdmndsaktioner i flera
generationer, enbart med manliga dodsoffer. I Pakistan varifran hedersmord rapporters som
222

oftast forekommande (officiellt tolvhundra per ar) i det sa kallade ”Karo-Kari killing " ér

vanligt att bdda kdnen dodas.

Detta och mycket mer kommer vanligen bort i debatten som tillhor forstaelsens av
hedersmordets anatomi vilket gor att debatten fastnar, enligt mig, i en absurd konstruktion av
“svensk- eller invandrar vald” som professor Eva Lundgren framstiller saken®. Men fragan
om “invandrare eller inte” dr egentligen irrelevant har eftersom hedersetiken inte har

nagonting med invandrarskapet i sig att gora.

Litteraturen om oskuldens centrala betydelse &r omfattande och myten om oskulden ir, enligt
min uppfattning, hederskulturens Akilleshél. Jag tror att ndr denna urgamla myt om
mddomshinnan (som inte finns) punkteras i hela gruppens forstéelse déa kollapsar den

konssegregerade hederskulturen, i varje fall i demokratiska ldnder.
4.1.3 Uteblivna majligheter till konflikthantering

Fragan ar hur myten vidmakthalls i t.ex. en vésterlindsk demokrati dér ”oskulden” har ingen
betydelse eller dr knuten till individens sjdlvbestimmande som etnologen Annick Sjogren
uppger. For att fi bort hedersfortrycket mot barn behovs det kunskap och dialog och pa den
punkten antingen foreslér eller aktivt stodjer alla mina informanter det kravet, formulerat pa
olika sétt, som redan Fadime Sahindal och andra stillde ndmligen att
Jjamstdlldhetsutbildningar bor inkluderas i alla nyanlidnda invandrares samhéllsorientering.
Bortsett frdn nagra frivilliga krafters punktinsatser har forslaget trots tio &r av diskussioner
inte implementerats men vissa fordndringar dr kanske pa vig efter 2010. Sara vill att
’jamstélldhetsambassadorer” redan skall pd Arlanda vénta pa de nyanldnda men forslaget har
inte mots med intresse. Det dr bland annat hir som Arezo menar att systemet ser till att bevara

”feodala traditioner”.
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4.2 Religion
4.2.1 Kultur, sexualitet och renhet

Vad har religionen med kulturen att géra? Uppenbarligen mycket for att de virsta striderna,
verbala och blodiga, utspelas pd den fronten. Trots att Sverige 4r en av de mest sekuldra
linderna i vérlden ansag statsministern Goran Persson att Bibeln ér var vdrdegrund som fick
forfattaren Eva Moberg att stélla frdgan om han 6verhuvudtaget hade 14st Bibeln, speciellt
Gamla Testamentet, som vimlar av rasistiska och valdsforhérligande utsagor, papekade hon.
Till sin hépnad, blev hon da utmaélad till “antisemit” och en del annat. "Numera gér Gud alltid
fri 1 debatten” tycker filosofen Thomas Anderberg och beklagar att upplysningstidens
religionskritiska debatt har “ersatts av en rakt igenom vordnadsfull hallning” gentemot
religioner®*. Mojligen for att kristendomen nog ér ganska s dod som politisk maktfaktor r
det relativt riskfritt att framstélla Jesus som bog eller driva med paven men kritiserar ndgon
’minoritets-religioner” liksom judendom eller islam - &ven om det brukar uppges att det finns
en milliard muslimer pd jorden - d& blir det brak. JamO kartlagger jamstélldhetstillstandet i
svenska kyrkan® men végrar trots uppmaningar att berra samma friga hos “invandrarnas”
samfund dér kvinnor &r utestdngda frén préstyrket och giftermél dver religionsgranser
forsvéras eller omdjliggors. I den svenska samhallsdebatten dr kritik mot minoriteters”
religion ett minerat falt och jag kommer inte heller att uppehalla mig ldnge har. De viktigaste
fragestéllningarna maste dndd sammanfattas eftersom de flesta av konflikter som mina
informanter mdter i det svenska samhéllet 4r just pa grund av deras kritik mot religionens roll

i kvinnordttsfragan.

Forutom ett otillrackligt introduktionsprogram for nyanlédnda (segregation, arbetsloshet har
redan ndmnts) ser mina informanter religionen som bér skulden till att hederskulturer
konserveras, speciellt i religiosa skolor dar muslimska friskolor pekas ut i forsta hand.
Patriarkalism och misogyny anses vara ett generellt fenomen i alla religioner (de tre
monoteistiska religioner lyfts fram i forsta hand) men eftersom informanterna kommer fran
muslimska lander s& understryker de att ”’vi har konkreta erfarenheter av konsapartheid fran
véra ldnder ddr religionen dr en stark politisk maktfaktor”. Maria anser att religion och barns
rittigheter gar inte ihop” och alla mina informanter talar om att i islam &r kvinnan en halv
ménniska och dérifran ges makten 4t ménnen””®. Sara betonar sin kamp mot politisk islam i
motsatts till sin pappas privatreligiositet medan Amineh understryker att det inte &r religionen

i sig som dr problemet utan att religionen forstarker kvinnofortrycket genom att anamma dnnu
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dldre traditioner. Det kan da tilldggas hér att det legitima hedersmordets (avrittning) historia
leder tusentals ar tillbaka i tiden till de forsta lagtexterna hos Hammurabi da illegitima

sexuella relationer straffades med doden (f. Kr.1700).

Men, att pdsta som flera gor, att hedersmord ingenting har med religioner att gora ar
forvanande. Bibeln dr klar 6ver saken, om en dotter syndar da “folket i staden skola stena
henne till dods” (Mose 5, 22. 21.). Man far andd komma ihég att det ocksa star i samma

Gamla Testamente att ”du far icke doda” sd att ingen kan klaga pa bristen pé valmgjligheter.
4.2.2 Islam

Koranen dr mindre strdng dn Bibeln anser sociologen och islamkénnaren Rasool Awla som
beskriver sig sjidlv som “kulturell muslim”. Kvinnan som begar zina (for- och
utomédktenskaplig sexuell relation) bor visserligen do6 men det krivs fyra vittnen som skulle ha
sett den syndiga akten och i och med att risken &r minimal att synda infor fyra vittnen sa faller
straffet bort. Problemet r att till skillnad frdn Koranen straffas zina med hundra piskrapp eller
stening enligt haditherna®’ uppger Awla. Hans slutsats ar att man infe kan siga att Koranen
legitimerar hedersmord liksom Bibeln gor, ddremot kan islams syn pa sexualitet och
iktenskap tolkas som “ett stod for hedersmord”*®. Awla anser att den absolut viktigaste och
den tyngsta livsuppgiften for mén i kyskhetskulturer” dr att vakta kvinnors kyskhet och
darmed sldktens heder (namus pé persiska, turkiska, kurdiska och ird pé arabiska) vilket
framstar som lika viktigt eller viktigare dn livet sjdlv. Oavsitt den svenska debatten avréttas
kvinnor for kyskhetsbrott i flera ldnder &nnu idag och jag kinner rddslan i Marias rost, efter

hennes tjugotre ar i Sverige, da hon uttalar ordet “zina”.

Om religiosa friskolor talas mycket och alla kvinnorattsaktivister i min undersokning driver
aktivt forslaget att stanga religiosa friskolor med hanvisning till att dar pagar en
konssegregerande uppfostran, barnen “hjarntvéttas med religiosa dogmer” och segregeras
ifran det svenska och det ménkulturella samhéllet. Foreningen Barnen forst, t.ex. har fort fram

detta krav sedan 1996 men de religisa friskolorna blir bara flera.

Om slojan talas lika mycket och en argsint och evighetsdebatt fors ocksa om kravet att
forbjuda sloja pa barn under sexton ar. ”Idag har vi fler barn med sloja én for tio ar sedan men
nér vi borjade framfora dessa krav da var fragan fabu men idag debatteras den flitigt och for
det kan vi f en del av erkdnnande 1 alla fall”, sdger Arezo med tillfredstéllelse i rosten.

Amineh brukar rekommendera svenskar vilka ivrigt forsvarar sldjan att "om det &r sa himla
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bra sétt da tyget pé dina egna barn.” Hon menar att detta inte handlar om att forsvara
individens réttigheter utan att de “toleranta” svenskarna snarare ir egoister, de bryr sig inte
om de andras barn nér priset dr en konflikt med forédldrarna. Politiker héller pa med

’rostfiske” - pd barnens bekostnad, menar hon.

Alla informanter i denna undersdkning hénvisar till forestillningen att kvinnans kropp ségs
’skapa kaos” 1 ménnens vérld och det dr darfor skall hon tickas. Detta bekréftas ocksé 1
Awlas forskning som hénvisar till begreppet fitna, dvs. “’social oordning, kaos och vacker
kvinna” vilket verkar krocka med en viseterléindsk generell instédllning dir den “vackra
kvinnan” (och mannen) inte skall tickas utan exponeras. Har finns naturligtvis varken plats
eller behov av att gd in i slojdebatten, vilket jag 4ndd upplever - till skillnad fran fragan om
pojkars omskérelse - som en debatt i forsta hand {f6r kvinnor utan jag vill bara nimna att
informanternas argument om att sljan ar en symbol for konssegregering kidnns svért att
ifrdgasdtta. En av Yvonne Hirdmans tvd omtalade pelare for kénsmaktsordningen ar konens
isdrhallande vilket sl6jan synliggdr och det dr inte forvnande att informanterna stéller fragan
varfor inte mannen skall ha sldja pa sig? De beklagar att Sverige inte vagar folja Frankrike

eller Turkiet dér slojan dr forbjuden i flera sammanhang (i Turkiet dven fOr statsanstéllda).
4.2.3 Kristna minoriteter och hedersfortryck

En fOrutséttning for ett hedersmord verkar vara oskuldskulturens kollektiva krav pé
foriktenskaplig “renhet” men hedersmord sker inte i alla oskuldskulturer®”. T och med den
svenska moralpaniken kring hedersvéldets kulturella vara eller icke vara borjade nagra
forskare febrilt soka efter "nordiska” hedersmord, utan resultat. Att utoméktenskaplig
graviditet ledde till flickors sjadlvmord eller fenomen som hustrumord &r inte samma som ett,
av sldkten sanktionerat dottermord. Flera debattorer uppmérksammar att i och med att de
flesta kinda offer i Sverige kommer fran muslimska ldnder sé fick religionen islam en
ofortjént stor uppmirksamhet i media. De rittighetsorganisationer som star i fokus for min
undersokning har alla ledare med muslimsk bakgrund och dérfor forsokte jag leta efter nigra
lika férgstarka feministiska organisationer med forankring i syrisk-ortodoxa grupper dér det
bevisligen ocksa forekommer fortryck i hederns namn. Kickis Ahre Algamo, polis expert pa
hedersbrott uppger att hon har haft flera &renden med hotade syrianska flickor och jag har
sjdlv pratat med flera som lever med skyddad identitet och flyttar runt i landet for att komma
undan sldktens hot. Kvinnorittsorganisationer som driver liknande politiska frdgor med

syriansk bakgrund har jag daremot aldrig mott och jag stillde fragan om det finns sadana till
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Broula Barnohro Oussi, doktorand i litteratur, som tidigare arbetade for jimstélldhet i en stor
syrisk-ortodox forsamling. Hon medger att hedersfortryck finns inom grupperna men i och
med att kyrkans sammanhéllande auktoritet ar viktig diskuteras jdmstalldhetsfrdgan inom den
religiosa gemenskapen eller sa att man inte driver en dppen religion kritik. Broula forklarar
gruppens komplicerade situation sa hér: "De andra" var i hemlandet den muslimska
majoritetskulturen, i diasporan ér "de andra" det visterlindska samhéllet. Att diskutera och
medge att vi har hedersproblematik i vér kultur blir att rakt ut sdga: "Vi dr precis likadana som
alla andra hederskulturer" och att frigéra oss fran hederskulturen och sldppa véra traditioner
blir att forlora var identitet, skriver hon i ett e-mail till mig. Hon kommer ihdg fran sin
barndom i Syrien dé en tondrig skot sin egen syster till dods darfor att hon var kér i1 en kurdisk
pojke. Afamia Mahara ordforande 1 Assyriska kvinnoforeningen bekréftar att bland de kristen
ortodoxa grupperna inte finns sddana feministiska organisationer och samtidigt markerar hon
att ”den svenska feminismen har gétt for ldngt, for oss invandrare ar t.ex. den svenska
nakenheten i naturen eller homosexualitet dr inte acceptabla saker” och hir ringar hon in en

ytterligare en annan sort av ’invandrarfeminism” dn den mina informanter stér for.

Att analysera den typen av “invandrarfeminism” eller det jaimstélldhetsarbete som pagér
exempelvis inom Kurdistans Kvinnoforbund vore naturligtvis lika viktigt men den faller
tyvarr utanfor ramarna hér. Det kan tilldggas att enligt socialtjénsten flyr &ven romska flickor
fran sléktens hot och romerna har inte heller liknande feministiska organisationer. Alltsa,
diskriminering i hederns namn berér flera grupper men det feministiska motstandet ser olika
ut. Att hedersfortrycket 4r mer eller mindre lika inom olika grupper medan det modigaste
motstandet kommer fran de kurdiska kvinnorna med flera kurdiska offer som f6ljd 4r en

intressant hypotes framford av forfattaren Dilsa Demirbag-Sten.
4.3 Teoretiska konflikter i hedersmordsdebatten

Det hade varit intressant att analysera uppsatsens material i ett strukturalistiskt perspektiv
eller se t.ex. jamforelser med Chicago-skolans observationer som gjordes i Rhodesia pa 1940-
talet kring kulturella processer som avtribalisering och retribalisering®® nir det giller fragan
om hederskulturers fordndringsprocess i en vésterlandsk kontext men jag saknar bade tid,
utrymme och djupare teoretiska kunskaper for ett sddant arbete. Min avsikt hade varit en
bredare analys av hedersmordsdebatten men under resans géng fick jag kdnnedom om att
etnologen Simon Ekstrém hade precis skrivit en hel bok om denna debatt’'. Med forskarens

noggrannhet granskar han debatten, kulturbegreppets explosiva karaktér och visar hur
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debattorer klipper och klistrar, ldgger ord i varandras mun och tillskriver motstdndaren
mirkliga motiv. Ekstrom beskriver debattdrerna i tva grupper, en som ser de kulturspecifika
dragen i fenomenet hedersmord vilka han kallar for kultur(teori)foresprakare och den andra
gruppen som underkénner denna kulturella koppling vilka kallas for kultur(teori)kritiker. Han
menar att debatten bade fascinerar och forskriacker och pa en foreldsning om sin bok beskrev
han kulturkritikernas metod som tveksamma” fast han holl med min uppfattning att
ohederliga debattmetoder tillimpas dven i akademiska kretsar (foreldsning, Sodertérn/Primus,
2010-05-11). Ekstrom har alltsd gjort det “’stora jobbet” och jag tdnker nu bara kort referera
till de viktigaste aspekterna av mediedebatten som en reflektion till mina informanters

synpunkter och verksambhet.
4.3.1 Informanternas syn pd kulturrelativismen

Informanterna och ménga av deras medsystrar anser att Sverige (och vistvérlden) sviker
invandrarungdomar i namn av mdngkulturalism. De hidvdar dessutom att det &r inte bara
integrationspolitiken som sviker utan ocksa myndigheter och NGOs vars uppgift ar att
forsvara barns réttigheter. JimO, BO, DO, Rddda Barnen, etc. vars verksamhet man
uppskattar i allménhet fast i detta sammanhang anser somliga att de medverkar till
diskriminering av barn, i namn av kulturer. ”De forsvarar burkans fiangelse for kvinnor, i
stdllet for att bekdmpa det” fortydligar Arezo. Detta ses som kulturrelativism med en
forodande paverkan pa nagra grupper av (invandrar)barn och kvinnor vars réttigheter
relativiseras 1 kulturers namn. Den forsta ordféranden {f6r Kvinnors rdtt Haideh Darahagi tar
analysen ett steg ldngre, "Bakom detta synsitt ligger en strukturell form av diskriminering
som rittfardigas med hanvisning till kulturella skillnader. Hur goda de bakomliggande
avsikterna én &r, utgoér denna okritiska, beskyddande syn pd minoritetskulturer en subtil och
dolsk form av rasism som &r mycket svarare att bemota dn den mer Oppna rasismen, dérfor att
den utger sig for att vara den politiskt korrekta instillningen till invandrare™?. Sara betonar
att hon stéller upp pé den analysen till hundra procent” att kulturrelativisterna
("kulturkritikerna”, i Ekstroms terminologi) egentligen driver en rasistisk ideologi medan
kulturrelativisterna a sin sida anklagar kulturféresprakarna som menar att kvinnors réttigheter
ar universella helt oberoende av kulturer och religioner, att det dr de som ar (kultur)rasister.

Kulturkrigets tyngsta verbala vapen &r etiketten “rasist” och det anvinds flitig i debatten.
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4.3.2 Inblick i den internationella arenan

Det &r viktigt att papeka att hdr anvénds inte termen kulturrelativism i en antropologisk
kontext utan det handlar om en politisk tillimpning av metoden, i ett demokratiskt samhélle.
Den berémde antropologen Margaret Mead observerade Arapesh folket i Nya Guinea som
fostrar barnen starkt medvetet i en icke-valdskultur i kontrast till grannfolket Mundugumor,
vilka medvetet fostrar sina barn i en valdskultur dir redan smabarn lér sig att dva
valdsfirdigheten genom att sl sina egna fordldrar™. Naturligtvis bor enligt
kulturrelativismens kompass forskaren beskriva och forsta dessa olika fenomen utan att
moralisera och virdera men flyttar vi scenen till ett demokratisk individcentrerat samhaélle och
tillampar kulturrelativism som politik sa kommer man att bygga in allvarliga motséttningar i
samhillet och skapa for ménga barn och kvinnor oacceptabla skillnader i ett
rittighetsperspektiv eftersom kollektiva och kulturella réittigheter i vissa fall dr klara motsatser
till individuella ménskliga rittigheter. Hér vands alltsa den vetenskapliga kulturrelativismen
mot sitt eget syfte. ”The concept of cultural relativity, developed by anthropologists to induce
respect for difference, is appropriated, simplified, bastardized, and deployed by despotic
states, patriarchs, and sometimes by well-meaning friends and scholars to rationalize and
excuse human rights abuses” hivdar Carole Nagengast, professor i antropologi*.
Uppfattningen om att den politiska kulturrelativismen i vastvérlden har blivit ett politiskt
korrekt sétt att trolla bort utomeuropeiska (invandrar)kvinnors réttigheter stods inte bara av
Nagengast eller informanterna men ocksa av t.ex. sociologen och forfattaren Maria Hagberg
som uppger att bade i Sverige och speciellt internationellt mdter hon ofta pastaenden att
ménskliga rattigheter dr “ett visterlandskt pafund ”. Hon rapporterar fran en kvinnokonferens 1
Skopje att ”just postkoloniala teorier for vidare denna utsaga. Layla Hamarneh frdn Jordanien,
erfaren kvinnoaktivist, svarade att det argumentet anvinder makthavarna i hennes och

omgirdande lander for att slippa implementera kvinnors réttigheter,

Det som ocksd kommer bort i den ’forsvenskade” debatten ér att begreppet “patriark™ ér
positivt laddat ute 1 en stor del av vdrlden dér det inbegriper den goda, starka styrningen som
en garant for tryggheten i samhéllet och i familjen medan i Sverige begreppet dr negativt
laddad. I ldnder dér kvinnor inte syns i maktens korridorer dér kvinnor inte har rétt till abort
eller att ta ett arbete utan makens tillstdnd for patriarker och patriarkatets anhdngare en kamp
mot jamstilldhet som ocksa anses vara “ett vésterlandskt pafund” och man anvinder
begreppet “visterlandsk kulturimperialism” som ett effektivt argument i den kampen. ”As for

muliculturalism, Dr. Mahnaz Afkhami, director of the Sisterhood is Global Institut...notes
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that westeners who are trying to be sensitive and culturally aware are often patronizing. They
can gé too far as we see among those women who say that fimale circumcision is just an
another cultural practice. This cultural relativism is an example of arrogance. It is as if
Western feminists are saying “okay, a whole set of norms apply to us and our culture and a

36 Det kan konstateras att i de flesta linder

whole set of norms apply to these other cultures
saknas sddana “exotiska” foreteelser som jamstilldhetsminister”, JAmO, BO, etc. och
maktens mén i dessa lander vill oftast inte ha sddana heller’’. Denna enorma globala
Jjamstdlldhetskulturkrock som skapar stindiga stridigheter dven inom FN skulle inte fa synas i

den svenska debatten.
4.3.3 Akademikerna och den svenska hedersvildsdebatten

Kulturbraket kring hedersvéldsfragan blev ocksa ett viktigt falt for akademikerna och de
intellektuellas budskap kan viga tungt i samhéllsfragor. Frdn Uppsala universitet levererade
kulturantropologen Michael Kurkiala en frén kritik mot de som idisslar sina politiskt
opportuna tolkningar av virlden” och belyste kultur(teori)kritikernas metod da
hedersvaldsfragan generaliseras till den grad att allt blir universellt sa att 4ven vi ”svenskar”,
dvs. alla inkluderas®®. Han siger rakt ut att ”Sverige ér ett genomfegt land” dir skicken for
skillnader gor att man blundar for manga invandrarflickors levnadssituation®. Att se
skillnader tolkas av kulturkritikerna som att skapa skillnader, anser jag. Men enligt
kulturkritikerna handlar det om att skapa ”en svensk och en invandrarkultur” som kan
identifieras ’som en viktig pelare i kulturrasismen (en form av rasism som aberopar skillnader
mellan befolkningsgrupper i termer av kulturella egenskaper, med en retorik som starkt
paminner om den biologiska rasismen dér skillnaderna forklaras i genetiska termer)” skriver
Paulina de los Reyes och flera forskare™. Skulle man ta ett litet steg till sa skulle docent
Kurkiala och professor Yvonne Hirdman, som kritiseras hart i deras text, kunna kallas for
néstan nazister men man nojer sig med att antyda det. I en djupare analys utvecklar dessa
forskare sin syn pa hedersmord sé hér ”Debatten om hedersmord exemplifierar pa ett tragiskt
sétt hur konsfortrycket avgransas, definieras och forklaras inom ramen for skilda kulturella
rum. Bendmningen “hedersmord” som forekommer flitigt i media och bland myndigheter,
associerar metaforiskt till varderingar och traditioner som skulle gora kvinnomord, vald mot
kvinnor och koénsfortryck som en kulturell handling som gor det mdjligt att avgrénsa till vissa

specifika kulturer”"!

. Hir framstills begreppet hedersmord som om det vore en svensk
uppfinning, dottermord framtvingade av sliakten dops om till kvinnomord” och att pojkar

mordas 1 hederns namn och utsatts for hedersfortryck saknas i bilden. Att blanda in
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kulturbegreppet 1 véldsfragan ér kulturessentialism och pa det séttet skapar man “’svensk véld”
till skillnad frén “invandrarvald” tycker Uppsala professor Eva Lundgren och anklagar

professor Unni Wikan frén Oslo och Kurkiala for bristen pa “valdskunskap™**.

Jag uppfattar att kultur(teori)kritikerna eller kulturrelativisterna ser verkligheten genom
svenska glasdgon och det som inte passar i den svenska bilden och det universella
patriarkatets forklaringsmodell bdddas ned i Prokrustes- sing och anpassas. Man underkénner
antropologins och etnologins legitimitet och ser inte att en kulturspecifik och kollektivistisk
logik kan hivda att konsstympning, fotbindning, hedersmord eller varfor inte tjurfaktning hor
hemma i ’var kultur” medan en individcentrerad logik inom samma etniska grupper kan
bekdmpa dessa foreteelser. Att i en kultur inte alla foresprékar t.ex. konsstympning ér tydlig
och att en minoritet men dnda relativt minga i Spanien tycker att tjurfaktning &r en ritual
tortyr och inte kultur dr ocksé tydligt. Sa anklagelsen om essentialism ar ohéllbar anser jag
och liksom Ekstrom papekar blir man forvénad dver att fa tillskrivna etiketter, omdjliga att

identifiera sig med. Men blir en svensk kallad for rasist” sd tystnar ocksd debatten, oftast.

Virre ir att kulturrelativisterna nistan alltid ”gldmmer” att tala om vad de som sjélva ér
utsatta for hedersfortryck siger, som Kurkiala ocksa visar. Genusforskaren Paulina Mulinari
skildrar i en tidskrift den forsta stora konferensen® om hedersvéldet i Riksdagen som dgde
rum den 20 november 2001 déar hon hanar Mona Sahlin och Elizabeth Fritz, den kinda
advokaten i Pela-mordet, som uppger att hon sjdlv kommer frén en hederskultur vilket ogillas
av genusforskaren. I sin tvé helsidor langa artikel gar hon igenom konferensens nérmast alla
foredrag utan ett enda citat av eller omn@mnande av konferensens tveklost viktigaste talare™,
Hon hette Fadime Sahindal. Hennes beskrivning passar inte riktigt in 1 konsmaktsordningens
forklaringsmodell for att hér talas det om kulturskillnader dir ”svenskarna” i en hederskultur
stimplas som 16saktiga vilka varken har “’kultur, moral eller etiska virderingar”®. Det ir ett
personligt exempel pé etnologens Annick Sjogrens ovan citerade definition pa krocken mellan
de tvd normsystemen, som inte ens noteras. | samma anda anklagar professor Masoud Kamali
integrationsministern Nyamko Sabuni, som talar ocksé for dessa flickors réttigheter, for att

2946

bidra till rasismen genom sin “’kdnda kulturessentialism™"”. Men det ar svart att veta hur

professor Kamali anvédnder ord, vilken innebord han laddar i ett begrepp dé han t.ex. kallar

dagens Iran for “ett modernt samhlle™’

vars president star i FN och pa fullt allvar forklarar
att homosexualitet dr en vésterlandsk sjukdom (medan livshotade homosexuella flyr fran Iran)
och landet beskrivs av ménga iranier som en medeltida konsapartheid dir kvinnor avrittas

genom stening. (Mén avrittas ocksd). I detta debattklimat blir det svart att halla sig till en
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meningsfull diskurs och det dr inte forvanade att professor Yvonne Hirdman karakteriserar

debatten som “’skenhelig enfald”*.

Man kan friga sig till vilken nytta utkdmpas detta “kulturkrig”? I Sverige dr det dnda svart att
tanka sig att en minister skulle fora fram forslag - utan att riskera att bli inspérrad pa en
psykiatrisk klinik - om att sjukskoterskeelever bor oskuldstestas (ett forslag framfort av
Turkiets hilsominister™’ sa varfor 4r det s farligt azt se kulturella skillnader som kan leda till
vald? Men, gér man forbi en konflikt s slipper man att 16sa den. (Notan betalas av de andra

som drabbas av konflikten).
5. Avslutande diskussion

Lat mig borja med tva aktuella politiska utspel. Jamstélldhet dr en ’frdga om frihet”
deklareras pa helsidor i SvD nédr moderater och socialdemokrater publicerar sina jadmstalldhets
program nu infor valet™. Det handlar om forsikringar, om kvinnors kvotering till
borsbolagens styrelser, etc. dock inte ett ord finns med i den svenska jamstilldhetspolitikens

visioner om att manga invandrarflickor (och pojkar) saknar ritten att bestimma dver sitt

(kérleks)liv.

Pa det arliga offentliga seminariet till Fadimes minne pd ABF (2009) foreslog Amineh
Kakabaveh att en bronsstaty forestidllande Fadime skulle resas i Uppsala och ett mindre
minnesmirke i Riksdagen®'. I ett radioprogram angreps forslaget valdsamt av en kurdisk
(manlig) forening i Uppsala med motivation att Fadime var “anvind och smutsig” och att ett

sadant minnesmirke skulle betyda “helvetet pa jorden”, det skulle “’springas™>

. I Uppsala
fortsitter debatten och i Riksdagen, trots att Amineh ar riksdagskvinna, bollas hon runt mellan

olika utskott utan att fa ett svar, sedan januari 2009. Sa ldngt om dagsliget.
Jag har forsokt ringa in tre problemomraden:

Niir det giller oskuldfirdgan sa har jag velat pavisa att bakom fenomenet fortryck och
diskriminering i hederns namn finns ett normsystem av diverse kollektivistiska
oskuldskulturer och krocken med det individcentrerade systemet ar infe en krock mellan vi
(svenskar) och dem (invandrare) utan detta ar en konstruerad (irrelevant) dikotomi i
sammanhanget. De som bekdmpar hederskulturer med storsta engagemang ar just olika
invandrargrupper och den kampen sker parallellt virlden 6ver oftast inom samma etniska

grupperingar. Vi och dem distinktionen handlar om en prioriteringsfrdga mellan kulturella
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rittigheter kontra individuella ménskliga réttigheter. Denna motséttning mellan de tva
normsystemen i ett internationellt sammanhang kan jimforas med fragan om den svenska
antiagalagen da man vet att 98 % av virldens barn inte dr skyddade i hemmet av en antiagalag
(Anti-Spanking Low) liksom i Sverige och i ett fital andra lander och att 58 % av virldens
barn inte ens ir skyddade fran fysisk bestraffning i skolorna heller™. Storre delen av virldens
lander &r ointresserade av eller bestimt emot att séitta denna fraga pa agendan men det medfor

betydlig mindre infekterade kulturbrék &n oskuldsfragan.

De forslag som syftar till att 6verbrygga dessa krockar i Sverige, som redan har omtalats till
och med av Fadime Sahindal, har debatterats i tio &r men inte implementerats. Den allménna
bilden &r att integrationsministern Nyamko Sabuni dr mycket modigare 4n myndigheter och

NGOs vilka foljer hennes utspel i hedersvéldsfradgan med aktiv tystnad (eller motarbete).

Niir det giller religioner sa har det konstaterats att de inte behdver std bakom hedersvaldet
men religidsa utsagor kan aberopas for att legitimera véldet i1 syfte att forsvara
kyskhetsetikens krav pa en traditionell moralisk renhet. Informanterna och de feministiska
invandrarorganisationerna i denna undersékning vilka kraver stopp for religiosa skolor och
sl6ja pa barn under sexton ar har, enligt min uppfattning, inga forutsittningar att fi igenom
sina forslag i det svenska samhallet eftersom kraven stér i konflikt med lagen om
religionsfrihet. De sjdlva pdpekar att Sverige inte dr Frankrike och betraktar frigan som ett led

1 en langsiktig kamp som de driver med en kénsla av optimism.

Nir det giller kulturrelativismens roll 1 debatten har jag velat pavisa att det infekterade
kulturbréket léar fortsétta att fastna i tolkningarnas labyrint. Informanterna ar 6verens om att
dven om “det finns flera modiga svenska politiker sd dr samtliga partiledare fega i
hedersvaldsdebatten” som Amineh uttrycker. T.ex. Maria Hagberg har till f61jd av denna
feghet lamnat FIs styrelse®*. Debatten kring heder blev sa infekterad darfor att det ér just
“minoritetskulturer” i Sverige som det géller men ser man lite l&ngre bortom Svearikets
granser da ser man att oskuldskulturer dr inga “minoritetskulturer” utan snarare

’majoritetskulturer”.

Efter Mona Sahlins erkédnnande att vi har svikit invandrarflickorna” har man etablerat ett
system av brandkarsutryckningar for de redan livshotade flickorna och utbildningar for alla
mdjliga (svenska) tjinstemén i hederskulturers fortryckningsmekanismer medan

oskuldskulturers re-producenter i de segregerade manliga organisationerna och religiosa
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samfunden inte inkluderas av integrationspolitiken. I stdllet for méngkulturalism ser vi

parallella kulturer att vidareutvecklas som antropologen Aje Carlbom beskriver™.

*Is multiculturalism bad for women?”*® fragar Susan Moller Okin professor i etik, och svaret
ar naturligtvis komplicerat dven i en svensk kontext. De som inte kommer fran stringa
traditionella familjer fir ofta ett snabbt lyft till de ”svenska” jamstélldhetsnormerna medan de
fran stranga traditionella miljoer som testar grinserna eller véljer att revoltera mot
oskuldskraven och sldktens hedersnormer (som de omskrivna fallen Pela Atroshi, Fadime

Sahindal, Abbas Rezai) kommer att leva farligt dven i fortsittningen.

Min slutsats dr att kritiken mot den sortens mangkulturalism som bortprioriterar barn och
kvinnors rittigheter till forman for kulturella réttigheter &r adekvat och det bekréftas av (bl.a.)
flera antropologiska och etnologiska, svenska och internationella studier. Mangkulturalism
borde inbegripa samma rattigheter for alla barn och kvinnor. Jag anser att informanternas
sjalvupplevda erfarenheter och verksamhet borde rendera en starkare legitimitet i debatten.
Tio ar av kulturbrak har resulterat i mycket ord och lite verkstad nér det géller att fordndra
hederskulturers normer och virderingar. ”Sveket mot flickorna” fortsitter.”” Jag hoppas att

min text ger nagra svar pa frigan varfor det forhéller sig sé.

Efterord

Jag beklagar att pa grund av brist pa tid och utrymme faller flera viktiga fragor bort fran min
text och en del grammatiska fel kvarstir i och med att svenskan inte dr mitt modersmal. Jag
vill ocksé tacka informanterna som mitt i ett stressigt liv stillde upp for ldnga intervjuer.

Slutligen vill jag tacka min handledare Anne-Christine Norlén, kort sagt, Anci.

dialog.kelemen(@gmail.com

Noter

1. Asa Eldén, forskare i Uppsala brukar (ironisk) kalla Sverige for ”jamstilldhetens paradis” men trots all brist i
den svenska jamstélldheten faktum ar att Sverige befinner sig pa den absoluta toppen i FNs Gender

Empowerment Measure, bland virldens alla lédnder.

2. Mord pa flickfoster och nyfodda flickebarn. Attio millioner kvinnor saknas i Asien uppskattar Amartya Sen,
Harvardprofessor och nobelpristagare.
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3. Mona Sahlin ”erkdnde” kulturskillnader som ar en sjalvklarhet fast manga inte vill se det; t.ex. att vissa
kulturer forfoljer eller dodar individer for en och samma handling som 6verses eller uppmuntras i andra
samhéllen. Men i ddvarande debattklimatet var Sahlin modig tyckte manga, inklusive jag sjilv.

4. Kamali, Masoud Bortom vi och dom (2005:57)

5. René Leon Rosales analys av Moa Matthis forstdelse i hedersmordsfrigan, i Ohlanders Bruket av kultur
(2005:100)

6. Pela Artroshis far fick ingen straff for dottermord i Irak, eftersom mordet beskrevs i domstolen som
”hedersamt”. Flera landers lagstiftningar eller parktik 6verser dessa "hedersamma” mord. Det har skrivits en del
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